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Pregonero de Justicia es una re-
vista dedicada a la restauracion del
cristianismo def Nuevo Testamento
en esta generacion. Esta destinada es-
pecialmente a sostener la gran verdad
de /a justificacion por la fe que pre-
sento el apdstol Pablo, y mas tarde
los reformadaores, en este tiempo cuan-
do aquella verdad esta siendo amena-
zada pore! humanismo, el pentecosta-
lismo y el ecumenismo. Viendo la ne-
cesidad de una revista no sectaria, ba-
sada en el principio de la Reforma,
“sola scriptura”, los redactores y pro-
motores de esta revista se han unido
para producir una publicacién cuya
norma es {a Biblia y solamente la Bi-
blia como Unica regla de fe y practica.
E! proposito de esta revista es dar a
la trompeta del Evangelio son certe-
ro (1 Cor. 14:7-9), para que a traves
de palabras de facil entendimiento
podamos quedar todos ‘“confirmados
en la verdad presente’” (2 Ped. 1:12),
y cual Nog ser, “’pregoneros de jus-
ticia'* (2 Ped. 2:5).
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Me gozo en el contenido del Pre-
gonero titulado “El Mensaje del Mo-
vimiento de Santidad’’ esperando
que sea de ayuda espiritual en este
tiempo de tanta confusion. Trae
varias lecturas que son muy buenas
y de mucho contenido espiritual y
muy dignas de ser leidas. ‘‘La espe-
ranza del creyente cristiano’’ {*Car-
ta de consolacion a una santa en-
ferma'’) escrita por Menno Simons
en este n(mero, yo la califico con
10puntos y mencion especial. Todo
estd muy bien; muchas gracias por
todo. S. R.

Argentina

Favor de enviarme 100 ejemplares
del Pregonero sobre el Movimiento
de Santidad. Si es posible, sin las
paginas 10-19. Estas paginas deben
ser quitadas. S .

Espafia

Habiendo leido el Pregonero com-
prendo perfectamente el cometido
del mismo, lo menciono con toda
sinceridad, él mismo viene a suplir
una muy aguda crisis dentro de las
iglesias evangélicas, considerando lo
importante de sus temas y lo actual
de su incidencia en la problemética
evangélica. Espero tenga una muy
rapida y amplia difusion.

C.R.0O.B.
Uruguay




Dirijan sus cartasa PREGONERQ DE JUSTICIA,
P. O. Box 700, Fallbrook, California 92028

Cartas N2
=

Considero que sus publicaciones estdn muy bien encausadas en el
tema. Hay puntos, que no considero cruciales, en los que no estoy de
acuerdo, pero en lo que si les apoyo es en el mensaje misionero que
poseen.

Oraré para que Dios les guie en su peligrosa, y hasta ahora descuida-
da, tarea de predicacion y proteccion de so/a gratia, solus Christus, sola
fide. L.F.C.G.

Espaiia

Las presentes lineas son para pedirles que sea suspendida mi subs-
cripcién de su revista Pregonero de Justicia ya que no estoy de acuerdo
en cuanto a sus alegaciones acerca del movimiento pentecostal. Aqu{ en
Puerto Rico el movimiento pentecostal es uno de los que mas ha avanza-
do en la predicacién del santo y verdadero evangelio. Yo personalmente
pertenezco a la Iglesia Pentecostal y he leido sus articulos y verdadera-
mente estdn muy lejos de la verdad vy realidad en caunto a lo que el mo-
vimiento pentecostal predica y ensefia. Les aconsejo que lean el libro de
Los Hechos de los Apostoles ya que ese mismo avivamiento se supone
que se manifieste en sus vidas si es gue verdaderamente estan en el cuer-
po vivo de Cristo que es la [glesia en donde los creyentes reciben el bau-
tismo del Espiritu Santo el cual es un fuego que corre por nuestro
interior. E. C. R.

Puerto Rico

He apreciado mucho sus ricas ensefianzas basadas en la Santa Palabra
de Dios, el solido fundamento del cual surgid la Reforma del Siglo XVI.
Y ahora, en el llamado siglo de las luces, esas joyas doctrinales que ilu-
minaron con celestial fulgor aquélla edad del oscurantismo, tal parece
que se estan volviendo a sepultar con la aparatosidad del “’carismatismo”’
y del ““ecumenismo’’ blanqueado por fuera. . .

No esté lejano el dia en que nuestro mundo recondzca la gran obra
de fe que Uds. estan realizando al mantener muy en alto los s6lidos
principios de la Reforma del Siglo XVI—sola Escritura, sola gracia, sola
fe. R. A. M., Pastor Luterano

Wisconsin, EE. UU.
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Editorial:
L.os luteranos en crisis

En 1980 los luteranos celebraron el aniversario nlimero
450 de la Confesion de Ausburgo. Esta Confesién (1530) fue
la primera gran confesion de la fe protestante. Ahora bien, los.
eventos de 1980 no son como los de antafio. En los Estados
Unidos, los catdlicos romanos, en vez de ser partidarios o-
puestos del evento, se juntaron con los luteranos para celebrar
este aniversario. El Domingo de la Reforma fue nombrado
Domingo de la Reconciliacidon. Un didlogo de 15 afios entre
teblogos catblico romanos y luteranos celebrado all{ trajo co-
mo resultado central un acuerdo sustancial en la justificacion
por la fe. También en Europa se llevd a efecto un acuerdo
similar.

El movimiento luterano mundial esta en crisis en su actitud
hacia la doctrina de la justificacién por la fe. Esto no es cosa
pequefia, porque el articulo de la justificacidn es central para
el luteranismo. No obstante, hoy dia los luteranos parecen
estar divididos en cuanto a la teologia de la Reforma. Algunos
dicen que los luteranos estdn de acuerdo con Roma en la
justificacion por la fe. Otros eruditos luteranos no admiten que
haya un acuerdo sustancial. Piensan que hay raz6n para temer
que se estén llevando a cabo esfuerzos para comprometer la
ensefianza central de las confesiones luteranas.

La crisis entre los luteranos es de vital importancia para
todo cristiano. Es asi, no sblo porque millones fuera del lu-
teranismo reclamen a Martin Lutero como su padre espiritual
sino porgue los mismos argumentos que se estan usando den-
tro del luteranismo son usados también en otros cuerpos
cristianos.

En este nimero de Pregonero esperamos reenfocar nuestra
vista, no sblo en los puntos céntricos de Martin Lutero, sino
también en el marco habraico de la Biblia. A menos que re-
capturemos las verdades traidas a luz en el siglo dieciséis no
podremos recapturar las verdades escritas en el siglo primero—
sin las cuales no habra una nueva reforma.

R. M.
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Martin Lutero habla
a esta generacion

Son pocos los hombres que han sido un instrumento en el
cambio del curso de la historia. Martin Lutero fue uno de ellos.

La iglesia primitiva habia perdido el mensaje paulino de la
justificacion por la fe. Durante mil afios la iglesia popular
mantuvo cautivo al pueblo en un asfixiante agarre que produ-
jo estancamiento intelectual y espiritual. De tiempo en tiem-
po se levantaron hombres a protestar contra las tinieblas que
se esparcieron a través de la faz de Europa. Pero no fueron ca-
paces de sobreponerse a este sistema. _

Lutero ha sido descrito como “‘el primer claro predicador de
la justicia por la fe enviado a la iglesia cristiana desde los dias
del apéstol Pablo”. (Julius Koslin, The Theology of Luther,
pags. 77, 78). El fue el hombre que se sobrepuso al sistema.
Su mensaje de justificacion por la fe invadio la conciencia del

*Este articulo es una adaptacidon de una charla dictada por Roberto.
D. Brinsmead en Melbourne, Australia.
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hombre occidental con una fuerza que cambid toda la historia
del cristianismo. “"El es uno de los pocos grandes profetas de la
Iglesia Cristiana, y su grandeza es abrumadora. . . ."” —Paul
Tillich, A History of Christian Thought.

Lutero libré una batalla espiritual en tres frentes: (1) Su
conflicto con Erasmo epitomizo su asalto sobre el humanismo,
(2) se opuso vigorosamente a los evangélicos radicales, quienes
querian ir mas alla de la justificacion por la fe haciendo del
Espiritu Santo el punto central de su fe vy, sobre todo, (3)
su mensaje quebranté el poder del papado sobre las mentes de
los hombres.

El mundo de hoy dia necesita un reavivamiento del mensa-
je de Lutero. Otra vez estan con nosotros los tres grandes ene-
migos del Evangelio. El humanismo, el pentecostalismo vy el
romanismo estan haciendo terribles avances en las iglesias pro-
testantes.

Necesitamos también un reavivamiento del espiritu del gran
reformador. Lutero no fue un radical. Basicamente fue bastan-
te conservador en su tiempo. Pero su conciencia estaba regida
por la Palabra de Dios. Fue lo suficientemente valiente como
para romper con mil afios de tradicion establecida. Sin embar-
go, su curso de accién no fue motivado ni por orgullo ni amar-
gura.

Justificacién—la obra de Dios

Lutero fue un devoto monje agustiniano. Pero descubrid
gue ninguna cantidad de ascetismo o gracia interna le capaci-
taba para levantarse delante de Dios con una conciencia tran-
quila. El mensaje contenido en la carta de San Pablo a los
Romanos le reveld el tremendo hecho de que la justificaciéon
del pecador procede totaimente de un Dios benévolo. Segiin
dice Pablo, “Dios es el que justifica’. Rom. 8:33. Lutero de-
clard, “‘Dios hace todo para justificarnos”.

La gran contribucidon de Lutero fue el reavivamiento del
mensaje paulino de la justificacion. Que cometiera errores,
pocos querran negarlo. No siempre fue consistente. Alguien lo
ha llamado el més humano de todos los santos. Pero él captd
el significado de la justificacion por la fe y, con una visién in-
superable, lo enfatizdé en miles de sermones y en un inmenso
voliimen de material escrito.
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Los tres “‘solas”

Lutero percibié con claridad la accion de la Trinidad en la
aceptacion del pecador para con Dios. Hay tres aspectos en la
declaracion de justicia para el pecador: es por gracia, por Cris-
to Jesiis y por fe.

“Siendo justificados gratuitamente por su gracia, mediante la reden-
cidén que es en Cristo Jesls, a quien Dios puso como propiciacién por
medio de la fe en su sangre, para manifestar su justicia, a causa de haber
pasado por alto, en su paciencia, los pecados pasados. . .."”" Rom. 3:24,
25.

Dios el Padre nos justifica mediante su gracia, Dios el Hijo
nos justifica mediante su sangre (Rom. 5:9) y Dios el Espiri-
tu Santo nos da la fe para aceptarlo (Rom. 3:28).

Gran parte de la ensefianza y escritos del tiempo de Lutero
estaban escritos en Latin. Los medios para la justificacién del
pecador fueron resumidos en tres frases breves que se consti-
tuyeron en grito de guerra de la Reforma. Estos fueron, sola
gratia, (s6lo por gracia), solus Christus (s6lo por Cristo) y sola
fide (s6lo por fe).

Sola Gratia. Lutero no redescubri6 la palabra gracia. Sélo
redescubrid el significado de ella. Los tedlogos catdlicos ro-
manos usaban frecuentemente la palabra gracia. Pero para ellos
significaba alguna cualidad divina que Dios infundia en el al-
ma, Cuando los eruditos catdlicos hablaban de justificacion
por gracia se referian a la infusién de una cualidad sobrenatu-
ral en el hombre, que le hacia aceptable y agradable a la vista
de Dios. Aun Agustin pensaba de la gracia mayormente en
términos de una cualidad que Dios colocaba dentro del alma
humana.

Como buen monje catdlico, Lutero anhelaba obtener sufi-
ciente de esta gracia interna a fin de poder ser aceptado y
agradable ante Dios. Pero mientras mas buscaba en su corazén,
mas pecado y falta de gracia podia ver. Quedd convencido de
que, con o sin gracia interna, su vida jaméas podria pasar el
juicio de Dios.

Al leer los escritos de Pablo, Lutero descubrié que la gracia
que justifica al pecador era algo completamente diferente a al-
gunadotacion interna, porque Pablo declara que los pecadores
son "justificados gratuitamente por su gracia’’. (Rom. 3:24).
La palabra ‘‘gratuitamente’” significa “'sin causa’. Significa
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que Dios acepta al pecador independientemente de cualquier
cualidad dentro de él. Asi fue como Lutero vino a compren-
der la gracia justificadora meramente como una actitud divina
de misericordia y favor hacia pecadores perdidos e inmerece-
dores. “’No la consideréis como una cualidad en el hombre”’,
dijo Lutero. La gracia es lo que est4 en el corazon de Dios.

El entendimiento de la gracia que captd Lutero se constitu-
yben el avance de la Reforma. Los hombres que antecedieron
a Lutero fueron reconocidos como pre-reformadores {Wyclif,
Huss, etc.). Todos ellos carecian de la vision fundamental de
la Reforma; que la gracia significa ser aceptado a pesar de ser
inaceptable.

La idea de que Dios aceptaba lo inaceptable fue sorprenden-
te. Cuando el Duque Jorge escuchd a Lutero predicar protest6:
“La doctrina de ese hombre le dejara pecar confiadamente”’.
Temfia que dejaria sueltas las riendas de la restriccion moral.
Pero cuando su hijo se iba a morir llamé a un pastor luterano.
Su hija le pregunt6: ‘‘Pero Padre, épor qué das la doctrina de
Lutero a tu hijo cuando tu mismo estds tan opuesto a ella? "
A lo que el Duque replico: “’La doctrina de Lutero es buena
para los que se estan muriendo, pero no es buena para los que
viven.”

No hay duda que una gran parte de los “‘protestantes’” mo-
dernos tienen una doctrina de la gracia que les permite pecar
confiadamente. Pero no tienen la doctrina de Lutero. Algunas
veces existe una fina linea entre la permisividad y la motiva-
cién moral, y a menos que analicemos también el so/us Chris-
tus de Lutero, estaremos en peligro de hacer de la gracia un
ministro de pecado.

Solus Christus. Lutero no le dedicod tiempo a la nocion de
que la graciaprovenia de una benevolencia indulgente. En esta
forma es que frecuentemente el panorama religioso moderno
contempla a Dios. No asi Lutero. Para él Dios era tremendo
en santidad y majestad, odiando al pecado y constantemente
inflamado de verdad, justicia y pureza. La gracia no es un acto
mediante el cual Dios meramente guifia al pecado y lo pasa
por alto de buena gana. Dijo Lutero:

~'Sj esta opinidn fuera cierta, todo el Nuevo Testamento serfa real-
mente vano vy futil, y Cristo habria laborado tonta e in(tilmente al su-
frir por el pecado. Dios mismo habria practicado el marabarismo y la
broma sin ninguna necesidad porque muy bien pudo haber perdonado
y no imputado pecados sin los sufrimientos de Cristo. . ..
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“Por tanto, estemos en guardia contra este veneno infernal y no per-
damos a Cristo, el Salvador consolador. . . . Ahora, aunque de pura gra-
cia Dios no nos imputa pecado, con todo él no quizo hacer esto hasta
que se diera amplia y completa satisfaccion a su ley y hasta que su justi-
cia fuera cumplida. La gratuita imputacion de la cual habld el salmista
tenia que primeramente ser comprada y adquirida para nosotros median-
te su justicia.

“Asi que, dado que esto era imposible para nosotros, Dios ordend
por nosotros, y en nuestro lugar a Uno que tomara sobre si mismo todo
el castigo que nosotros mereciamos y cumplid la ley por nosotros: asi
fue como él aparté de nosotros el juicio de Dios y apacigud su ira. Por
lo tanto, la gracia es verdaderamente dada gratuitamente. No nos cuesta
nada, pero costé a Otro mucho obtenerla para nosotros. Fue comprada
con un tesoro incalculable, infinito: el mismo Hijo de Dios. Por lo tanto,
es necesario poseer por fe sobre todas las cosas a Aquel que ha hecho
esto por nosotros; y es imposible obtener gracia excepto por medio de
él solamente.” —What Luther Says,ed., Ewald M. Plass, Vol. 11, pig. 709.

Juan el apostol registra que la ““gracia. . . vino por Jesucris-
to”” (Juan 1:17). Y Pablo dice que no sélo somos justificados
por la gracia, sino “‘por su sangre’’ (Rom. 5:9). La muerte de
JesuUs fue el Gnico medio por el cual Dios podia derramar su
gracia en favor de los pecadores. Y es importante notar aquf
la perspectiva que tuvo Lutero de la gracia en relacién a la ley.
Lutero vi6 que el Evangelio toma a la ley en serio. Ning(in pe-
cador podia ser justificado a menos que la ley quedara per-
fectamente cumplida. De otra manera Dios seria un accesorio
del pecado. La muerte de Cristo sostuvo y exaltd el honor y
la justicia de la ley de Dios, tanto como que abri6 las compuer-
tas de la misericordia a un mundo que perece. Ahora podian
ser justificados los pecadores por medio de fe en el cumpli-
miento que Cristo di6 a la ley por ellos. Lutero podia hablar
vehementemente en contra de la ley como método de salva-
cidn, pero estaba seguro de que ésta permanecia siempre como
la norma divina del bien y del mal. Dijo el reformador:

“Primeramente, nuestro fracaso en guardar la ley queda remitido a
través de Cristo, y el pecado queda entera y completamente perdonado.
Pero no de tal forma ni con el propdsito que de aquf en adelante no ne-
cesitemos guardar la ley y podamos seguir pecando, ni que uno pueda
ensefiar esto: que si usted tiene fe ya no necesita amar a Dios ni a su
projimo. Por el contrario, el pecado es perdonado para que el hombre
pueda comenzar ahora a guardar la ley. Esta es la voluntad de Dios
eterna, inalterable e inmutable: por lo tanto es necesario predicar la gra-
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cia para que el hombre sea apercibido y quede ayudado para lograr esta
observancia de |a ley.” /bid., pags. 764, 765.

De no entenderse el concepto de ‘‘la gracia por Jesucristo”
segin Lutero, la ““fe’’ protestante permitird que los hombres
pequen con una conciencia tranquila. El antinomianismo ha
sido la més grande maldicion entre las filas protestantes.

Lutero fue muy enfatico al decir que Cristo murid por
todos. Seg(n lo dice Pablo: “’Si uno muri6é por todos, luego
todos son muertos.” 2 Cor. 5:14. Decia el reformador: “En
Cristo, Dios ha redimido y perdonado a todos.”” El Evangelio
proclama lo que Dios ya ha hecho por nosotros en la Persona
de Su Hijo. Lo que nos concierne es,” decia Lutero, “que
podamos reconocer y aceptar este perdon.” “El sol sigue
brillandoy radiando luz aunque yo cierre mis ojos. Justamente
igual, este propiciatorio o perdon de los pecados permanece
para siempre aunque yo caiga.”” —/b/d., pégs. 705, 706.

En fin, nuestra justificacion ya ha sido efectuada objetiva-
mente mediante el obrar y morir del Sefior Jes(s. Tomo lugar
sin nuestra ayuda mientras éramos enemigos impios de Dios
(Rom. 5:6-10).

Sola Fide. Aunque nuestra justificacion y reconciliacion
con Dios ya fueron obradas y aseguradas mediante la muerte
de Cristo, esto no significa que todos se salvaran. Lutero de-
clard: "Por lo tanto, aunque la obra misma de la redencidn
ya ha sido terminada, no puede ayudar ni beneficiar a un
hombre a menos que crea en ella y experimente su poder sal-
vador en su corazbn.” /bid.

En Romanos 3:28, el apdstol dice: “Concluimos pues, que
el hombre es justificado por fe sin las obras de la ley.”” Al
traducir esto al Aleman, Lutero lo tradujo como “‘justificado
por la fe sola”. Sus criticos levantaron una tormenta de pro-
testa, acusandole de afiadirle deliberadamente a la Palabra de
Dios. Lutero no sdlo sefialé que otros traductores antes que
é1 habian hecho la mismo, sino que el sentido mismo del pasa-
je implicaba fe sola. Sefial6 que en Alemén no seria buena
gramética a menos que se le afiadiera el “’sola’. Y sobre todo,
dado que Cristo ya ha hecho y sufrido todo lo que es nece-
sario para nuestra aceptacién con Dios, {qué més se requiere
sino "‘fe sola’’?

El entendimiento que tuvo Lutero de la fe se basa en dos
principios muy importantes:
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1. La fe no es magica. No hay virtud salvadora en ella. Dios
no nos justifica porque tengamos fe o debido a nuestra fe. Eso
contradeciria el Evangelio de ser justificados por una gracia
dque se extiende sin causa de parte nuestra. Negaria, ademas,
la justificacion solo por Cristo. La fe no hace; meramente to-
ma. No hace que aparezca la gracia sino que meramente se
torna consciente de algo que ya estd en existencia. Es como
abrir los ojos para ver el sol. El sol ya estaba alli, y abrir los
ojos no tiene nada que ver con hacer que brille. La fe es
aceptar nuestra aceptacion en Jesucristo.

2. La fe no es un atributo
del corazon natural. No puede
ser generada por si sola. La o-
bra del Espiritu Santo es la de
dar fe al coraz6n humano. Di-
jo el reformador:

’Porque ni usted ni yo podriamos saber jamas cosa alguna de Cristo,
ni creer en él ni tenerlo como nuestro Sefior si la salvacién no nos fuera
ofrecida y puesta a nuestra cuenta como don mediante el Espiritu Santo
a través de la predicacion del Evangelio. La obra de la salvacién ya esta
hecha y terminada; porque Cristo adquirid y gand el tesoro para nos-
otros mediante sus sufrimientos, muerte y resurreccion. Pero si esta o-
bra hubiera de permanecer escondida, de suerte tal que nadie supiera de
ella, no tendria un propbsito y seria perdida. Por lo tanto, para que
este tesoro no se quede enterrado sino que sea puesto en uso y sea dis-
frutado, Dios ha hecho que su Palabra salga y sea proclamada. En ella se
da el Espiritu Santo para que encarezca este tesoro o salvacion sobre
nosotros y nos lo apropie para nosotros.”” —/bid., pag. 706.

Resumiendo el sola gratia, el solus Christus, y el sola fide
de la Reforma: La gracia es Dios inclinandose para aceptar en
Jesucristo lo inaceptable. La fe es el pecador aceptando su
aceptacion en Jesucristo.
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El abarcante significado del ““sola fide'’ de Lutero

Sola fide (s6lo por fe) no fue sdlo un medio de echar mano
de la justificacidn de Dios. Para Lutero fue la base de suen-
tendimiento cristocéntrico de las grandes doctrinas de la Biblia.
Fue el misterio que explicaba otros misterios.

Consideraremos el abarcante significado del sola fide de
Lutero en tres areas estrechamente relacionadas: justicia, in-
mortalidad y seguridad eterna.

1. Justicia por la fe sola. En esta vida, el cristiano nunca es
absolutamente justo por obras, por amor, por experiencia,
por su actuacidn o por naturaleza. Aungue es nacido de nuevo
y el Espiritu renovadorde Dios vive y obra dentro de él, el cre-
yente retiene alin su naturaleza pecaminosa. Ninguna de las
buenas obras de los hijos de Dios es tan pura como para poder
soportar la severidad del juicio divino. La mancha de la con-
taminacion humana estd pegada de sus més piadosas obras.
Lutero resumidé en cuatro palabras de la lengua latina la
naturaleza de un hombre Cristiano: Simul justus et pecator,
que significa justo y pecador a la misma vez.

Para Lutero, toda la vida cristiana habia de ser una de arre-
pentimiento continuo y de invocacién de la misericordia di-
vina. Mientras nos contemos como pecadores, Dios nos cuenta
como justos por causa de Cristo. Si no somos pecadores a
nuestros 0jos, Nno somos justos a los ojos de Dios.

La justicia por la cual el creyente es aceptable y agradable
a la vista de Dios, no es una cualidad que se encuentra en la
vida del creyente. La justicia que nos justifica jamds se en-
cuentra en santo alguno. Se halla s6lamente en Cristo mismo.
Jamés estd en la tierra, sino que siempre estd en el cielo. El
creyente es justo delante de Dios s6lo por fe. Dijo Lutero:

“Por lo tanto, esta es la sorprendente definicién de la justicia cristia-
na. Es la divina imputacién o atribucién de justicia, y para justicia, por
causa de la fe en Cristo o por causa de Cristo. Cuando los sofistas escu-
chan esta definicidn se rien, porque se imaginan que la justicia es cierta
cualidad que se derrama en el alma vy luego se riega por todas las partes

del hombre. . . . Dios cuenta y reconoce como justo a aquel gue sin
obra alguna apropia a Su Hijo por fe sola.” —Ibid., vol. 111, pags. 1229,
1230.

“La justicia cristiana no es una justicia que se encuentra dentro de
nosotros, como sucede con una cualidad o virtud; esto es, algo que se
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encuentra como parte de nosotros, o algo que nosotros sintamos. Sino
gue es una justicia extranjera, completamente afuera de nosotros: a
saber, Cristo mismo es nuestra formalis justitia, nuestra justicia esen-
cial y completa satisfaccidon.” —/bid., pag. 1230.

Esto no significa que Lutero negara que los santos viven
vidas justas y virtuosas mediante la imparticion del Espiritu
de Dios. Sencillamente significa que las buenas obras de los
santos (a saber su santificacion)} no forman parte de la justicia
mediante la cual aparecen justificados a la vista de Dios. S6lo
en Cristo hay una justicia que satisface completamente a la
ley divina.

Cuando Pablo habla de la justicia por la fe, no esta hablan-
do de una cualidad infundida en el hombre, sino de una cuali-
dad que reside y que permanece con la Persona de Cristo mis-
mo. El es la justicia del creyente delante de Dios. Por lo tanto
la justicia del creyente no se encuentra en la tierra. Esta en
Cristo y se posee s6lo por la fe.

Esta doctrina de justicia s6lo por la fe, genera esperanza
en la segunda venida de Cristo. En esta vida no tenemos la jus-
ticia como posesion empirica. En el don del Espiritu Santo,
s6lo tenemos el pronto pago o las primicias (Rom. 8:23; Efe.
1:14). Por tanto, anhelamos que Cristo venga para que nos lo
confiera en posesion actual y visible. ‘“Pues nosotros por el
Espiritu aguardamos por fe la esperanza de la justicia.”” Gal.
5:5. Comentando acerca de esta escritura, Lutero dijo:

"‘Esperamos por la justicia mediante el Espiritu por fe, con esperanza
y deseo; es decir que somos justos, sin embargo nuestra justicia alin no
ha sido revelada, sino que descansa alin en esperanza (Rom. 8:24). Por-
que mientras vivamos aqui el pecado permanecera en nuestra carne. . ..
Asi que nuestra justicia todavia no se encuentra en actual posesion, sino
que yace bajo la esperanza. . . en medio de nuestras aflicciones espera-
mos por medio de la esperanza aquella justicia que ya poseemos por fe.”"
Martin Lutero, Commentary on Galatians, Middleton, ed., pags. 457,
462.

En marcado contraste a Lutero, el papado enseid que la
justicia era una cualidad infundida en los santos en la tierra.
Pensando que ya era una posesion actual, los que estaban en el
sistema papal casi no tenian esperanza en el sequndo adveni-
miento de Jes(s.
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2. inmortalidad sbélo por fe. La perspectiva de Lutero de la
inmortalidad estaba en estrecho paralelo con su perspectiva de
la justificaciéon por la fe. La justicia no es una cualidad dentro
del creyente, es la propiedad de Cristo, y permanece suya in-
herentemente. De la misma forma, de acuerdo a Lutero, la
inmortalidad no es una cualidad inherente en la naturaleza del
hombre. Asi como la justicia, la inmortalidad es propiedad
exclusiva de Cristo (1 Tim. 6:16), y permanece suya inherente-
mente.

Sin embargo, Lutero podia decir que Dios nos ha dado to-
das las cosas en Cristo (Efe. 1:3), incluyendo la inmortalidad.
“_ .. nuestro Salvador, Jesucristo. . . abolid la muerte, trajo a
laluz la vida y la inmortalidad mediante el Evangelio.” 2 Tim.
1:10. La muerte fue abolida para nosotros en Cristo. Sin em-
bargo no queddé abolida en nosotros. Nosotros ya tenemos
la victoria sobre la muerte, no como una realidad empirica
(porque los cristianos todavia mueren) pero poseemos esta
“desmortandad’’ mediante la fe. Asi es como el Evangelio nos
trae el don de la inmortalidad. Podemos poseerla por la fe. Sin
embargo, no sera nuestra en posesion visible hasta que Cristo
vuelva otra vez y la confiera a su pueblo (véase 1 Cor. 15:51-
56).

En el 29 de noviembre de 1620 Lutero emitié su famosa
contestacion a una bula papal bajo el titulo de Afirmacion
de todos los articulos erréneamente condenados en la bula
romana. Aquienumera lo que él considero ser los cinco errores
papales. Se dice que el quinto es la idea de la “inmortalidad
natural del alma’. Lutero los llama “opiniones monstruosas’’
y “‘corrupciones romanas’ que vinieron ‘“todas’’ del “‘ester-
colero romano de decretos”’.

El erudito luterano Dr. Paul Althaus, hace estas observa-
ciones en su libro The Theology of Martin Luther:

*La esperanza de la iglesia primitiva se centraba en la resurreccion del
Dia Final. Es esto lo que por vez primera llama los muertos a la vida
eterna (1 Cor. 15; Fil. 3:20 en adelante). Esta resurreccion se efectGa
para el hombre entero y no sblo para el cuerpo. Pablo habla de la re-
surreccién, no del “‘cuerpo’’, sino de los “‘muertos”. Este entendimiento
de la resurreccion sobrentiende implicitamente a la muerte como al-
go gue también afecta al hombre total. . . .

“Asi que los conceptos biblicas originales fueron sustituidos por
ideas de dualismo helenista gnéstico. La idea del Nuevo Testamento de
una resurreccion que afecta al hombre entero ha tenido que dar paso a la
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inmortalidad del alma. También pierde significado el Dia Final, porque
las almas ya recibieron todo cuanto era decisivamente importante mu-
cho antes de éste. Ya no se dirige fuertemente la tensidn escatolégica al
Dia de la venida de Jesls. Es muy grande la diferencia entre esto y la
esperanza del Nuevo Testamento.

“En Lutero reaparecen las perspectivas decisivas del Nuevo Testamen-
to, y se constituyen otra vez en los elementos dominantes de su pensa-
miento.” —Paul Althaus, The Theology of Martin Luther, pags. 413, 414.

Con esta comprension de que la inmortalidad es nuestra
sélo en Cristo, sdlo por fe sola, Lutero no atacé meramente
los abusos del papado, sino que fue hasta la raiz de los abu-
sos. Las doctrinas del purgatorio, las oraciones por los muer-
tos y las invocaciones de los santos quedaron totalmente de-
vastadas desde sus raices.

Sin embargo, Pablo Althaus afirma que: "’La teologia de la
iglesia luterana subsiguiente no siguié a Lutero en este punto.
Mas bien adoptd de nuevo la tradicién medieval y la conti-
nué’. —/bid., pag. 417. En 1765, el archididcono anglicano
Francis Blackburne, revisé toda esta cuestiébn e hizo estas
sorprendentes observaciones:

*La desventura fue de que sus més inmediatos discipulos [de Lutero]
siguieron otra persuasidn, y que, por consiguiente, en vez de defender
la doctrina de su maestro se empefiaron en probar que él nunca la hab{a
sostenido. . . . Dejando [asilla raiz principal del papado en tierra, no
es una maravilla que ellos fueron tan infructuosos en podar los frutos
corruptos que siempre han brotado y siempre brotaran de ella.”” —Francis
Blackburne, A Short Historical View, pég. 125.

Sin embargo, desde los dias de la Reforma, otros hombres
notables de Dios se han atenido al punto de vista de Lutero
respecto a la inmortalidad. Guillermo Tyndale, la contraparte
inglesa de Lutero, defendié tenazmente la perspectiva de
Lutero contra Sir Tomas Moore. Fryth, un colega refor-
mador y compafiero de Tyndale, utilizé el punto de vista de
Lutero para atacar la doctrina papal del purgatorio. Al princi-
pio, la doctrina del alma inmortal fue incorporada en los
Cuarenta y dos articulos de la Iglesia de Inglaterra. Debido a
que hombres prominentes sostenian la perspectiva de Lutero,
se elimind el articulo de la inmortalidad del alma; de aqui es
que vienen los historicos Treinta y Nueve Articulos que a(in
existen.
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Y a través de los afios, hombres como Juan Milton (Paraiso
perdido), lsaac Watts (*“Al contemplar la excelsa cruz”’), Ro-
berto Hall, Dr. F. W. Farrar, Bishop Wescott, Enrique Ward
Beecher, Jose Parker, el finado Arzobispo Temple, Santiago
Moffat, Reinhold Neibuhr, Karl Barth, Oscar Cullmann y una
hueste de eruditos contemporaneos se han unido a la perspec-
tiva de Lutero. Estos eruditos implican que fue Platon y no
los escritores de la Biblia el que origino la idea de que el hom-
bre tiene dentro de su naturaleza una sustancia inmortal o
divina,

Uno de los més grandes predicadores y escritores hoy dia
dentro de la lglesia Luterana, el Dr. Helmut Thielicke, sefiala
el paralelo de las perspectivas de Lutero en la justificacion y
la inmortalidad. También sefiala que la doctrina catolica ro-
mana de la justificacion mediante una justicia infusa y el
concepto popular del alma inmortal van juntos. He aqui uno
de sus comentarios digno de considerar:

“Esta nocidn de la infusidn se cold nuevamente en el terreno protes-
tante’ después de la Reforma. Con todo, seglin yo lo veo, la consecuen-
cia légica de este cambio no ha sido definida, a saber, una doctrina de
inmortalidad que seria substancialmente paralela, y que corresponde, a
la doctrina reciente de la justificacion.” Helmut Thielicke, Death and
Life (Philadelphia: Fortress Press, 1970}, pag. 198.

Verdaderamente el Dr. Helmut Thielicke recaptura el pen-
samiento de Lutero cuando dice:

“La justicia que es valida delante de Dios (a saber, esa validacion que
me hace un participante de la gratuita compafiia de Dios) no es una
cualidad de mi mismo por virtud de la cual yo soy justo, sino la cualidad
de Dios por virtud de la cual é me hace justo. Lutero describié esta

realidad factual en ambos aspectos (como justicia y como vida) . ... Asi
que, nuestra justicia es la cualidad de otro. Es una justicia fordnea
(aliena justitia) . . . .

“La nocioén de la infusidn también produce necesariamente desde la
misma raiz una nueva doctrina de inmortalidad, que debe operar con la
idea de que el alma llena ahora de la sustancia divina de la gracia, sumi-
nistrada como si fuera con zoe no puede sucumbir a la muerte, sino que
debe sobrevivirla.

“En contraste, la fe biblica redescubierta por Lutero reconoce que
tanto la justicia como el zoe [la vida} permanecen exclusivamente a la
disposiciéon de Dios, v que yo participo en ellas s6lo hasta el grado que
se me concede compafierismo personalmente con Dios en Cristo: esto
es, concedido a mi por ninguna razdn intinseca. . . .
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*“Sigue entonces que, aln debajo del aspecto de una méscara bioldgi-
ca, no me atrevo a considerar mi muerte como algo que ya no azotaa
mi yo verdadero, dado que soy inmortal, sino que se mueve pasando por
alto mi alma. No, todo mi ser va a la muerte. Nada me da el derecho de
rechazar la totalidad del hombre, la cual proclaman las Escrituras en
conexion con el desastre de la muerte, y dividirla de repente en cuerpo
y alma, en un elemento del yo perecedero y otro del yo imperecedero.
Pero como cristiano yo voy a esta muerte con la confianza completa de
que no puedo permanecer alli dado que soy uno a quien Dios ha llamado
por nombre y que por consiguiente seré llamado de nuevo en el Dia de
Dios. Estoy bajo la proteccién del Resucitado. No soy inmortal pero
espero mi propia resurreccion. . . .

“*En este punto el entendimiento biblico del reformador respecto a la
justificacién alcanza su punto culminante. Justamente asi como me
presento con manos vacias delante de Dios y permanezco en pié, justa-
mente como sdlo puedo implorarle a Dios que me acepte, asf s6lo en
esta forma me muevo hacia mi muerte con manos vacias y sin ninguna
substancia inmortal en mi alma, sino con s6lo mi mirada enfocada en la
mano de Dios y con la peticidn en mis labios, ‘Mano que perdurarés, sos-
tenme alin mas’.

Al morir vengo delante de Dios, quien sostiene en sus manos no s6-
lo el juicio sino también la vida, y vengo con la confianza de que no
tengo necesidad de confiar en mis buenas obras ni en mi alma inmortal.
De hecho, no me atrevo ni siquiera a confiar en ellas (dado que aquellas
no son buenas y el otro no es inmortal) y con todo estoy confiado de
que soy justo y comparto en la resurreccidn sdlo por gracia (2 Cor. 4:7;
5:1). Permanezco en compaiierismo con él quien es el Alfa y la Omega,
y con este conocimiento camino a la noche de la muerte, verdadera-
mente a la noche més oscura, sin embargo sé quien espera por mien la
mahana.” —/bid., pag. 196-199.

Resumamos el punto de la teologia de Lutero como sigue:
Asi como nuestra justiciaesta en Cristo en el cielo y es nuestra
sblo por la fe, igualmente nuestra inmortalidad esta en Cristo
en el cielo y es nuestra solo por la fe.

3. Seguridad eterna sélo por fe. Lutero declard que si el pa-
pado estuviera correcto en todo lo demas, él lo consideraria
como anticristo porque su doctrina no daba a sus afiliados se-
guridad de salvacion. “‘Si dudas, estaras pecando sin cesar’’,
dijo el reformador (What Luther Says, vol. 111, p4g. 1268).

Los seguidores de Juan Calvino buscaron un sentido de se-
guridad en la idea de su maestro respecto a la predestinacion
y en una ‘‘gracia irresistible’’, Sin embargo, la perspectiva de
Lutero fué diferente. El sefiald que si la gente partia de la
idea de la predestinacion o si pensaban demasiado respecto a
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este misterio, podian caer en la tentacion de “imaginarse que
Dios es un brib6n’’. (/b/d., vol. |, pag. 456.) Lutero vi6 que la
doctrina de la predestinacion es Gtil para mostrar que la ini-
ciativa de nuestra salvacidn es tomada enteramente afuera de
nuestra voluntad y colocada en la voluntad de Dios. Pero mas
que esto él ensefio que Cristo murid por todos.

“Ademas, {quién sabe si yo he sido elegido para salvacion? Contesta-
¢idn: Mira las palabras [de Juan 3:16]. Te ruego que determines como
y de quien él esta hablando: ‘De tal manera amo Dios al mundo’ y ‘para
que todo aquél que crea en él.” Ahora, la palabra ‘mundo’ no significa
s6lo San Pedro y San Pablo sino a toda la raza humana, toda junta. Y
aquf no queda nadie excluido. El Hijo de Dios fue dado por todos. To-
dos deberfan creer, y todos los que crean no pereceran, etc. Echa mano
de tu nariz, te suplico, para que determines si no eres un ser humano
{esto es, parte del mundo) y como cualquier otro hombre perteneces al
nimero de los que fueron incluidos por la palabra ‘todos’.” —/bid.,
vol. I, pégs. 608. 609.

Lutero creia en la “seguridad eterna’ del creyente, pero no
en la misma forma que Calvino. El concepto de Calvino de la
seguridad eterna se desprendié de su perspectiva respecto a la
predestinacién de los elegidos. El concepto de Lutero se des-
prendid de su perspectiva de la cruz. Decia él: “’Dios no podla
haber hecho la promesa del Evangelio y de la salvacién maés se-
gura y més cierta para nosotros que lo que la hizo mediante
los sufrimientos y la muerte de su Hijo Unigénito”. —/bid.,
vol. |11, pag. 1265.

En la perspectiva de Lutero, la seguridad eterna estaba es-
condida en el mismo lugar que la justicia y la inmortalidad.
Estaba en Cristo, en el cielo. Por consiguiente, el Cristiano
tiene seguridad eterna (nicamente por la fe. Su tesoro esta en
un lugar seguro y guardado. Es suya en tanto crea y continle
creyendo. Dudar es caer y perder la fe es caer de la gracia, lo
cual para Lutero permanecia como una posibilidad definitiva
a lo largo de la vida. Por lo tanto, el creyente mira a Cristo y
tiene todo lo que necesita para inspirarle confianza; se mira a
si mismo y ve todo lo que le inspira temor. La vida debe vi-
virse en la paradoja de la fe y del temor—cierta clase de con-
fianza desesperada. La seguridad que es nuestra en Cristo sOla-
mente por la fe, llegard a ser nuestra en actual posesién en la
venida de Cristo. Mientras tanto, la fe debe mantenerse en
paciencia, purificarse en la prueba y fortalecerse en el ejercicio
de obedecer la Palabra de Dios.
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Conclusion: La esperanza del retorno de Cristo

Dios ““nos bendijo con toda bendici6én espiritual en lugares
celestiales en Cristo”, Efe. 1:3. Estas bendiciones incluyen
los dones de la justicia, de la inmortalidad y de la seguirdad
eterna. Pero estas bendiciones no son cualidades en nosotros.
No estdn en la tierra. Estan en el cielo, s6lo en Cristo. Son
nuestras s6lo por la fe. Debido a que creemos, Dios nos da
el pronto pago—nos da las primicias del Espiritu (Efe. 1:14;
Rom. 8:23). El Espiritu nos hace esperar, a(in gemir, por el
cumplimiento de la vida en el segundo advenimiento de Jes(s.
Entonces, todo o que es nuestro ahora por la fe serd nuestro
en posesion visible y actual.

La iglesia medieval perdid la esperanza del segundo adveni-
miento de Jes(s que poseia la iglesia apostdlica. Pero el men-
saje del sola fide de Lutero reavivd esta esperanza. Como dice
Pablo Althaus:

“En distincion a la doctrina oficial de la iglesia, Ia teologfa de Lutero
revive otra vez la ansiosa expectacion de la venida de Cristo que fue
comin para la iglesia cristiana primitiva.” —Pablo Althaus, op. cit., pig.
419.

“La edad media temfia al Dia de la Ira, pero Lutero desea la venida
de Jes(s, porque traer§ el fin al anticristo y traerd la redencidn. Lutero
puede llamarlo ‘el muy feliz Dfa Final’. De alli que la actitud de la igle-
sia cristiana primitiva hacia el Gltimo Dfa quedara renovada y fuera
devuelta a la vida.”” —/bid., pigs. 421, 422.

El sola fide de Lutero es un iNo! total a las aspiraciones
religiosas del humanismo, del pentecostalismo y del romanis-
mo. El humanismo dirige el hombre a encontrar su satisfaccion
en los recursos humanos. El pentecostalismo trata de encontrar
lasatisfaccidn en la experiencia extética de una vida “llena del
Espiritu”. El romanismo trata de hallar la satisfacciébn en una
infusién mistica de justicia. Pero el mensaje de la Reforma, de-
clara que nuestra satisfaccién no esta en la tierra, sino sblo en
el cielo; nunca en el hombre, sino sélo en Cristo. Es nuestra
solo por fe. Cuando Cristo retorne y enrolle el pergamino del
tiempo, entonces y sblo entonces, quedard completa la vida
humana.
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¢Una nueva
reforma?

Roberto D. Brinsmead

““¢Una Nueva Reforma en nacimiento? ** Esta fue la pre-
gunta de ansiedad y esperanza emitida por el editor de Chris-
tianity Today, en el nimero del 26 de octubre de 1973.
Escribio él:

“Es un dfia oscuro y deprimente, pero la primera Reforma brotd de
un clima semejante. Puede haber una nueva reforma en nacimiento en
cualguier lugar, quizd en alg(in lugar oscuro, que en cualquier momento
hard erupcién dramé4ticamente. . .. Oremos por un ‘reavivamiento de la

e

verdadera religion desde sus fuentes primitivas’.

La fuente primitiva para esta nueva reforma es la Palabra
de Dios. La Palabra de Dios nos fue comunicada mediante el
pueblo Hebreo. Los hebreos tenfan una forma G(nica de pen-
sar y de hablar. Hoy dia nuestra cultura es bastante diferente
y nuestra forma de pensar es también algunas veces bastante
diferente. Como resultado de esto no siempre apreciamos la
fuerza verdadera de las palabras y conceptos presentados por
aquellos que escribieron la Biblia. Todos podemos leer las pa-
labras que estos hombres inspirados escribieron, pero tenemos
la tendencia de filtrar sus palabras a través del marco de nues-
tra propia cultura, tradiciones y presuposiciones teoldgicas.
Algunas veces tendremos que raspar las céscaras de los siglos
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a fin de que las palabras sencillas de la Biblia, dentro del mar-
co en que tales palabras fueron escritas, puedan hablarnos en
su poder primitivo.

En afios recientes cierto nimero de eruditos a través del
mundo ha llevado a cabo un valioso trabajo en el area del pen-
samiento griego y judio. Han llamado la atencion al sorpren-
dente contraste entre las dos formas de pensamiento. Esto
resultard de gran interés para todo estudiante de la Biblia.
Aungue el Nuevo Testamento fue escrito en Griego no de-
bemos suponer que expresa siempre las formas tipicas del
pensamiento griego. Debemos recordar que sus escritores (con
la posible excepcidon de Lucas) fueron hebreos. El lenguaje
natural de los apbstoles fue el arameo, un lenguaje semita es-
trechamente relacionado con el Hebreo. Pero sobre todo, el
Nuevo Testamento tiene sus raices en el Antiguo Testamento
hebreo y lleva la inconfundible impresién de la mente he-
braica.

EJEMPLOS DEL CONTRASTE ENTRE LOS PATRONES
GRIEGO Y HEBREO

Citemos varios ejemplos del contraste que existe entre los
dos modos de pensar:

1. Concreto y abstracto. Parece haber un acuerdo general
entre los eruditos de que la forma hebrea de pensar y de es-
cribir tiende a ser muy concreta, mientras que la griega tiende
a ser mas abstracta. Por ejemplo, cuando el apéstol Juan
dice: “’El pecado es infraccion de la ley” (1 Juan 3:4), él es-
cribe en griego, pero la forma de pensamiento es hebrea. Para
el hebreo la justicia y el pecado fueron cosas muy concretas.
Dios habia dado a conocer su voluntad y dictado su ley. La
justicia significaba conformidad con la ley, y el pecado 1a no
conformidad con la ley. Ese es el marco concreto desde el
cual los escritores de la Biblia dan su mensaje.

Por otro lado, los griegos estaban mas inclinados a hablar
del pecado en una forma abstracta, y aunque lo que dijeron
podia ser cierto algunas veces, el pecado podia significar una
gran variedad de cosas diferentes a una variedad de personas.

2. Dinamico y estatico. Thorliff Bowan dice en su libro
Hebrew Thought Compared With Greek, (SCM Press, London,
1960):
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“Si se ha de denominar al pensamiento israelita es obvio llamarlo
primero dindmico, vigoroso, apasionado y algunas veces bastante ex-
ploviso en su clase; el pensamiento correspondiente griego es, en su
clase, estatico, pacifico, moderado, y armonioso. . .. A |la persona para
quien la clase de pensamiento griego parece completamente ideal, el
pensamiento hebreo y su forma de expresién parece exagerado, des-
mesurado, discordante y de mal gusto.” —pég. 25.

Para el hebreo la vida es actividad y movimiento. Jehova es
el Dios que constantemente esta actuando en la historia.

“Para el israelita la verdadera realidad era accidn y movimiento; lo
inactivo e inerte no era real en forma alguna. . . . El tiempo no es una
vanidad vacia, sino una escena de accidn llena de significado.” —James
Barr, The Semantics of Biblical Language (Oxford University Press,
1961).

Seglin la mejor filosofia griega, la realidad consistia en lo
que estaba mas alla de la actividad y el movimiento y era, por
lo tanto algo extatico e incambiable.

Veamos ahora como estos dos modos de pensamiento pue-
den afectar nuestro entendimiento de la Biblia. Témese por
ejemplo la palabra “oir”’. Cuando la Biblia nos ordena ““oir"
la Palabra del Sefior no debemos tener la impresiéon de que
se nos esta urgiendo sencillamente a hacer de ella el tema de
una meditacién contemplativa. Significa que debemos escu-
char responsablemente y actuar de acuerdo a ella. Ese es el
modo de pensamiento hebreo. Cuando Pedro predicd el Evan-
gelio en la casa de Cornelio, la Escritura establece: . . . el
Espiritu Santo cayd sobre todos los que ofan el discurso”.
Hech. 10:44. Obviamente aquel ““oir”” envolvia algo mas que
someter el mensaje de Pedro a una consideracion contempla-
tiva.

Lo mismo puede decirse respecto a la ““fe’’. Cuando se lee
el Nuevo Testamento en el contexto del Antiguo Testamento
y de la mente hebrea, la fe significa mucho mas que un gesto
de asentimiento. Por ejemplo, léase Hebreos 11 y obsérvese
como el apostol asocia la accidn dindmica con la fe. Creer
{en el sentido verdadero) sin actuar, fe sin obras, es algo in-
concebible; de hecho, segiin lo dice Santiago, no es fe en lo
absoluto. La fe no puede reducirse a un mero proceso inte-
lectual. Como dijo Lutero: . .. esta fe es una cosa viva, enér-
gica, activa y poderosa’’,
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El elemento hebraico de “‘recordar’”’ debe entenderse tam-
bién dindmicamente. La Biblia dice que cuando Dios vid la
afliccion de los hebreos en Egipto, . . . oy6 Dios el gemido de!
ellos, y se acordd de su pacto con Abraham, Isaac y Jacob”.
Exo. 2:24. De cierto que esto no significa que la crisis de los
israelitas estimuld la memoria de Dios. ‘“Recordar’’ significa
que Dios estaba “listo para actuar”. En el libro de Apocalip-
sis se dice de la gran Babilonia que “. .. Dios se ha acordado
de sus maldades”. Apoc. 18:5. Aunque esto fue escrito en
Griego, lleva verdaderamente el sentido hebreo de accidn. Dios
actlia contra los pecados de Babilonia y la castiga. Cuando la
Biblia dice al penitente que Dios no recordara sus pecados
significa que Dios no tomara acci6n en contra de é! por cuenta
de ellos.

3. Integral y dualista.

““En el pensamiento griego el hombre es visto como una dualidad,
con un alma inmortal aprisionada o confinada en cuerpo mortal;
ambos estén relacionados temporal o accidentalmente. En el pensamien-
to hebreo el “alma’ y la ’carne’ no son separables, sino gue uno es la
manifestacién externa y visible del otro.” Bowan, op. cit., pag. 12.

Hay gran diferencia en pensar del cuerpo como si fuera una
prision y pensar del cuerpo como ‘“templo del Espiritu Santo.”
1 Cor. 6:19. Socrates pudo enfrentarse a la muerte tranquila-
mente sdlo porque tenia fe en su propia alma inmortal. (Léase
La inmortalidad del alma o la resurreccién de los cuerpos por
Oscar Cullmann, STVDIVM ediciones, Madrid, 1970). Los
apobstoles exhortaron a los creyentes para que pusieran su fe
en su vida que estaba escondida en Cristo (Col. 3:2-4), y con-
solaron a los que habian perdido a sus seres queridos con la
esperanza de la resurreccion. Nuestro entendimiento de la
naturaleza del hombre (antropologia) y de las cosas de los
Gltimos dias (escatologia) no sera biblico si leemos la Biblia
con lentes griegos.

4. Relacional y ontolégica. Es muy propio del pensamiento
biblico evaluar las cosas en términos relacionales, mientras
que la mentalidad griega tiende a evaluar las cosas sobre la
base de su propia calidad inherente. Dado que aqu{ el mismo
evangelio se encuentra en peligro, dedicaremos algin tiempo
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a explicar la diferencia vital entre estas dos corrientes y vere-
mos algunos ejemplos concretos.

a. A Adan y a Eva se les ordend no comer de cierto arbol
en medio del Jardin, pero cuando Eva examind el arbol sobre
la base de su propia calidad inherente, qued6 convencida de
que '‘erabueno para comer’’. Gén, 3:6. Esto nos demuestra que
una cosa no tiene que ser inherentemente ‘‘venenosa’’ para
traernos la maldicidon de muerte. En el caso de la fruta prohi-
bida, la (inica cosa que la constituyd en pecado fue la Palabra
de Dios. De modo que no es suficiente que juzguemos una
cosa 0 una obra de acuerdo a la visién de nuestros ojos ni se-
g(n lo gue escuchan nuestros oidos. En primer lugar debemos
preguntar: ‘““¢Como gueda esto en relacidén a la Palabra de
Dios? "'

b. El mismo principio permanece en pie en lo que toca a co-
sas que han sido declaradas santas. La primera vez que la Biblia
declara algo como santo se encuentra en Génesis 2:1-3.

“Fueron, pues, acabados los cielos y la tierra, y todo el ejército de
ellos. Y acabd Dios en el dia séptimo la obra que hizo; y reposd el dia
séptimo de toda la obra que hizo. Y bendijo Dios al dia séptimo y lo
santificd, porque en él reposd de toda la obra que habia hecho en la
creacion.’

Ninguna cualidad hallada en el dia lo separd y puso aparte
como santo, como ninguna cualidad especial en el arbol del
conocimiento hizo que éste fuera apartado como maligno. No
se les orderid a los hebreos guardar el sdbado como santo
como si Dios hubiese hecho alguna grande obra en ese dia. (De
hecho, Génesis 2 dice que él no trabajo el dia séptimo). Luego,
{por qué era santo, y por qué se dio el mandato de “‘santifi-
cario”? Exo. 20:6. Sencillamente porque la Palabra de Dios
lo declar6 santo.

Lo mismo puede decirse de los vasos sagrados del taberna-
culo. Fueron hechos de barro, bronce y otros materiales. El
material mismo no era santo. Los vasos eran santos debido a
que estaban relacionados con el tabernaculo y el servicio del
Sefior. Los israelitas fueron un pueblo santo, no porque onto-
l6gicamente fuera en si mejor que los hititas o egipcios, sino
porgue se los separd como posesion de Dios.

c. Esto nos trae al concepto biblico del valor humano. Los
griegos avaluaban al hombre ontol6gicamente; declararon que
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era de valor debido a que, segin decian ellos, el hombre lleva-
ba dentro de si una chispa de divinidad—una entidad innata
a prueba de muerte llamada el alma inmortal. La Biblia ve al
hombre como valioso porque estd relacionado con Dios me-
diante la creacién y con Jesucristo mediante la redencion. De
hecho, el hombre es considerado de precio infinito no debido
a algin valor que lleve en si mismo sino debido a un gran va-
lor fuera de él. Ha sido comprado con la sangre de la cruz del
Calvario.

Mefiboset fue un lisiado abandonado, sin embargo era pre-
cioso para David debido a que estaba relacionado ¢on Jonatan.
Cierta mujer evalub tan pobremente a un nifio que estaba dis-
puesta a que Salomdn lo dividiera en dos con una espada.
Para la otra mujer el nifio era muy preciado porque era su ma-
dre. El valor no estaba en el nifio sino en los ojos de la madre.,
Esto nos ilustra como frecuentemente se determina el valor
debido a la relacidn.

d. Este principio relacional es crucial cuando tratamos con
el Evangelio de Jesucristo. La justicia de la fe, ofrecida a nos-
otros en el Evangelio, no es una cualidad en nosotros sino una
justicia que nos es acreditada a nosotros por la unién de fe a
Cristo. El creyente se levanta delante de Dios con una perfecta
justicia, pero esa perfeccion de la que disfruta el creyente no
es ontoldgica sino relacional. Dios trata con el creyente so-
bre una base relacional y no hay ninguna otra forma por la
gue el hombre pueda recibir aprobacion en el tribunal de Dios.

Cuando contemplamos la cruz sobre la cual murid el Hijo
de Dios, podemos ver como Dios trata al hombre de acuerdo
con su posicién relacional en vez de hacerlo de acuerdo con
sus cualidades personales. Jesucristo era la justicia personifi-
cada, pero cuando se identifico a s mismo con los pecadores,
Dios lo traté como pecador. Es nuestro privilegio identificar-
nos ahoracon Cristo y ser tratados como justos. Lo que deter-
mina nuestro destino eterno no es lo que somos ni quienes
somos, sino con quien estamos relacionados. . . . el que re-
cibe a un justo por cuanto es justo, recompensa de justo reci-
bird.”” Mat. 10:41. "Porque asi como por la desobediencia de
un hombre los muchos fueron constituidos pecadores, asi
también por la obediencia de uno, los muchos seran constitui-
dos justos.”” Rom. 5:19,
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LA INFLUENCIA GRIEGA EN LA IGLESIA CRISTIANA

La filosofia griega es el pensamiento humano en su mejor
estado. Platdén representa el punto culminante de la vida
griega intelectual. W. F. Albright piensa que no ha habido
ningdn verdadero avance en el pensamiento humano desde la
época de oro de Greciaen el siglo quinto A. C. {W. F. Albright,
From The Stone Age to Christianity, 1940, pdg. 83). A. N.
Whitehead llama a los Gltimos 2500 afios ““notas de pié de
pagina’’ de Platén.

Grecia aparece mucho en la profecia biblica. De acuerdo
con Zacarias 9:13, Grecia es el gran enemigo del pueblo de
Dios. Esto queda comprobado mediante algunas de las profe-
cfas de Daniel. Parece que estas profecias no s6lo hablaron de
la antigua Grecia como nacion, sino de Grecia como la repre-
sentacion del pinaculo de la sabiduria humana.

La iglesia primitiva sufrid una ‘‘apostasia” de la fe y pureza
del periodo apostdlico. Generalmente los historiadores ecle-
sidsticos estan de acuerdo en que se debié ampliamente a la
levadura seductora de los conceptos griegos; a cierta clase de
“‘consorcio” entre el cristianismo vy la filosofia griega. Platén
fue la autoridad filosdfica de los pensadores mas prominentes
de la iglesia durante varios siglos. *’La declinacion mental que
claramente se establece en el comienzo de la Edad Media coin-
cide con la autoridad creciente de Aristoteles.” —Bowan, op.
cit., pag. 53.
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A medida que la iglesia se entregd méas y més a la influen-
cia del pensamiento filosofico griego, la teologfa quedd gran-
demente afectada—a saber:

1. Dado que el pensamiento griego tiende hacia o abstrac-
to, la teologia medieval se desarroll6 hasta convertirse en un
laberinto de distinciones y sutilezas abstractas. El com{n del
pueblo no pudo entender la doctrina, de modo que dejaron
que la jerarquia definiera la doctrina e intercediera ante Dios
por ellos.

2. La fe perdi6 su significado biblico dindmico y vino a
considerarse como un asentimiento intelectual a las doctrinas
de la iglesia. “No viniendo més las obras tras de ella, llegaron
a ser colocadas a su lado, ganando pie en la iglesia la doctrina
de que el hombre es justificado por fe y por obras.” —J. H,
Merle D’ Aubigne, History of the Reformation of the Sixteenth
Century, vol. |, pag. 28.

3. Bajo la influencia del dualismo griego, la iglesia perdi6 de
vista su esperanza escatol8gica, porque en vez de esperar la
venida de Cristo y la resurreccidn, colocd sus esperanzas en
la continuacidon de la vida después de la muerte en virtud del
alma inmortal. Los hombres comenzaron a poner sus esperan-
zas en sus partidas y no en la venida de Cristo.

Igualmente, la ensefianza biblica de la “carne’ y el “espi-
ritu”” fue leida con los lentes del dualismo griego. Los hom-
bres pensaron que la expresidn ‘‘carne’’ se referia a las activi-
dades de la naturaleza ‘‘méas baja”’ del hombre—cosas tales
como el comer, el beber y la sexualidad. Y se tuvo al “’espiri-
tu’’ como aquello que representaba las actividades de la na-
turaleza ‘“més elevada’’ del hombre—cosas tales como la me-
ditacion, la oracion y otras actividades religiosas. En este mar-
co se considerd al celibato como mejor que el matrimonio, al
ayuno como mejor que el comer y a la meditacién piadosa en
un monasterio como mejor que el trabajo secular. Los hom-
bres se tornaron tan ‘‘celestiales’’ que perdieron su utilidad
en este mundo.

4. Sobre todo, la iglesia perdi6 e! corazén del Evangelio al
perder su forma relacional de pensamiento biblico. Los teélo-
gos se pusieron sus lentes griegos y vieron todo el proceso de
la salvacion s6lo en una forma ontolégica. Cuando lefan la
palabra “gracia’ entendian que significaba una cualidad que
Dios ponia dentro de los corazones de los hombres en vez de
tomarla sencillamente como una cualidad en el coraz6n de
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Dios. Cuando leyeron la frase “‘justicia de la fe'" entendieron
que esta significaba la renovacion del corazén mediante el
Espiritu Santo en vez de la obediencia vicaria de Jesucristo.
Ya no més el verbo justificar significaba “‘ser declarado justo”
sino que vino a ser leido como si significara “’hacer a uno justo””.
“Imputar”’ se convirti6 en “infundir’”. Las grades verdades
relacionales del Evangelio fueron tornadas en conceptos onto-
|6gicos, y los hombres se hundieron en su propio internalis-
mo religioso.

LA REFORMA COMO RECUPERACION DEL PENSA-
MIENTO BIBLICO

En muchos aspectos, la Reforma del siglo dieciséis fue una
rebelién contra los patrones del pensamiento platbnico y
aristotélico que habfan ahogado tan terriblemente a la iglesia.
Parcial, si no totalmente, los reformadores recobraron el mo-
do de pensamiento hebraico o biblico. Esto es especialmente
cierto en el caso de Lutero, quien desatd un terrible asalto en
contra del erudismo medieval. El pensamiento de los Reforma-
dores fué méas hebraico que griego en las siguientes formas:

1. En el siglo once Anseimo hizo un gran trabajo en la doc-
trina de la expiacion. Abogd en favor de la necesidad de la
expiacion ampardndose en el fundamento de la santidad de la
naturaleza de Dios. Haciendo esto hizo una gran obra. Pero
siempre dej6 a la doctrina en el reino de lo abstracto. Los re-
formadores fueron los primeros hombres, desde los apostoles,
que relacionaron concretamente la expiacion a la ley de Dios.
Dice el Dr. Jorge Smeaton:

*Quedb reservada para la Reforma una explicacion mas profunda de
la verdad por medio de una mayor penetracion en la naturaleza de la ley
divina que lo que antes fuera hecho por el gran erudito. De hecho, lo que
su teorfa carecia era un reconocimiento de las demandas de la ley divina,
y de la expiacidn como una satisfaccidn a estas demandas en toda su
amplitud y extension. . . .

“Teorfas previas carecian de un reconocimiento pleno de las deman-
das de la ley divina, y de la expiacidbn como una satisfaccion de estas
demandas en toda su extencién; y esto se constituyd en el elemento en
el cual se movid la teologfa de la Reforma y por lo cual tomaba color
toda otra verdad. . . . Su posicién principal, a la cual fueron conducidos
mediante visiones més profundas de la extensidn de la ley y de sus in-
flexibles demandas, era que la satisfaccidn de Cristo fue perfectamente

28 Pregonero de Justicia



idéntica a la que los mismos hombres debian haber rendido; y vieron
cumplidas en.la expiacidén las demandas inalterables de la ley divina.”
The Atonement According to Christ and His Apostles, Republicado por
Sovereign Grace Publishers, Grand Rapids, Michigan.

2. La reforma también recuper6 la dindmica hebraica. Le-
yendo el Nuevo Testamento con una mente saturada del Anti-
guo Testamento, los reformadores sacudieron al mundo re-
ligioso paralizado. Vieron ellos que el Dios de la Biblia es uno
de accibn. Y recibiendo por fe la salvacién que El habia obra-
do, llenaron sus vidas y a toda Europa de buenas obras. Como
dijo Lutero: . .. esta fe es una cosa viva, enérgica, activa y
poderosa.”’

La mentalidad medieval, que vi6 a la fe como sblo un asenti-
miento inicial, fue sacudida con la doctrina reformada de que
por toda la vida “el justo por la fe vivird’’. Las cosas estaticas
fueron cambiadas en dinamicas.

3. El concepto de Martin Lutero respecto a la ““carne” y el
“espiritu”’ fue una brillante recuperacidn de la forma de pen-
samiento integracionista hebrea. Entendi6 que la “carne’” sig-
nificaba todo_el hombre sin el Espiritu, y que el “espfritu”
era todo el hombre guiado por el Espiritu. De esta forma la
actividad religiosa mas devota podia ser clasificada de ““carne”’
y la actividad més corporal o secular podia clasificarse de
“espiritu”. Esto destruyd todo el sistema de la piedad me-
dieval.

El Reformador no tuvo consideracién alguna para el con-
cepto medieval de la inmortalidad. En The Theology of Mar-
tin Luther, Pablo Althaus dice:

“Laesperanzade la iglesia primitiva se centraba en la resurreccién del
Dia Final. Es esto lo que por vez primera llama los muertos a la vida
eterna (1 Cor. 15; Fil. 3:20 en adelante). Esta resurreccidn se efectiia
para el hombre entero y no sblo para el cuerpo. Pablo habla de la re-
surreccidn, no del “‘cuerpo”, sino de los “muertos”. Este entendimiento
de la resurreccidn sobrentiende implicitamente a la muerte como algo
que también afecta al hombre total. . . .

“Asi que los conceptos biblicos originales fueron sustituidos por
ideas de dualismo helenista gndstico. La idea del Nuevo Testamento de
una resurreccion que afecta al hombre entero ha tenido que dar paso a la
inmortalidad del alma. También pierde significado el Dfa Final, porque
las almas ya recibieron todo cuanto era decisivamente importante mu-
cho antes de éste. Ya no se dirige fuertemente la tensidn escatol6gica al
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Dia de la venida de Jes(s. Es muy grande la diferencia entre esto vy la
esperanza del Nuevo Testamento.

»_ .. la perspectiva decisiva del Nuevo Testamento reaparece en Lu-
tero y nuevamente se constituye en los elementos dominantes de su
pensamiento,”’ —péags. 413, 414.

4. La Reforma fue, sobre todo, una recuperacion del cora-
z6n del evangelio, que proclama salvacién a través de una
justicia relacional apropiada por la fe. Dijo Lutero:

“La justicia cristiana no es una justicia que se encuentra dentro de
nosotros, como sucede con una cualidad o virtud; esto es, algo que se
encuentra como parte de nosotros, o algo que nosotros sintamos. Sino
que es una justicia extranjera, completamente afuera de nosotros: a
saber, Cristo mismo es nuestra formalis justitia, nuestra justicia esen-
cial y completa satisfaccién.” —/bid., pag. 1230.

“Todo el mundo esti revuelto en pos de una justicia personal y no
quiere salvarse por una justicia externa. iEsto es el diablo! , por cuanto
Dios ha hecho un arreglo diferente. Nuestro Adéan se muere de gusto
detrés de una justicia personal.” —/bid., p4g. 1234

LA SITUACION HOY DIA

Las mismas influencias humanistas que trabajaron en la
iglesia primitiva, han dejado su huella en el movimiento pro-
testante. En vez de partir desde los reformadores hasta una
recuperacidn mas completa del pensamiento biblico, ha habi-
do un retroceso. No debemos subestimar la influencia de la
filosofia griega en la teologfa cristiana. Por ejemplo, Bowan
insiste en que ‘‘durante siglos, en las universidades inglesas,
ha habido una viva tradicidn filoséfica platdnica que también
ha tenido gran influencia sobre la teologia inglesa”. —Bowan,
op. cit,, pag. 19.

El ala evangélica de la iglesia muchas veces es tan culpable
como los liberales de leer la Biblia con lentes griegos. De he-
cho, algunas veces los eruditos liberales estdn mas conscientes
del problema y son lo suficientemente candidos como para
admitirlo. Algunas veces, nosotros los evangélicos somos tan
oscurantistas que nos imaginamos que serfa una blasfemia
cuestionar atin alguna parte de nuestra teologia griega.

Si es que alguna vez hemos de participar en una nueva re-
forma, tendremos que quitarnos nuestros lentes griegos y leer
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la Biblia en su marco hebraico—concreto, dindmico, integral
y relacional. En ese dia Dios cumplira su Palabra a su pueblo.

. . . despertaré a tus hijos, oh Sién, contra tus hijos, oh Grecia, y
te pondré como espada de valiente.” Zac. 9:13.
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