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Pregonero de Justicia es una revista dedicada a la
restauracion del cristianismo del Nuevo Testamen-
toen esta generacion. Estd destinada especialmente
a sostener la gran verdad de la justificacion por la
fe que presentd el apostol Pablo, y més tarde los
reformadores, en este tiempo cuando aquella ver-
dad est4d siendo amenazada por el humanismo, el
pentecostalismo y el ecumenismo. Viendo la nece-
sidad de una revista no sectaria, basada en el prin-
cipio de la Reforma, “solus scriptura,” los redacto-
res y promotores de esta revista se han unido para
producir una publicacién cuya norma es la Biblia
y sélo la Biblia como tnica regla de fe y préc-
tica. El proposito de esta revista es dar a la trom-
peta del Evangelio un sonido certero (1 Cor. 14:
7-9) para que, a través de palabras ficiles de en-
tender, podamos quedar todos ‘“‘confirmados en la
verdad presente” (2 Ped. 1:12) y, cual Noé, ser
“pregoneros de Justicia” (2 Ped. 2:5).

Editor: Roberto D. Brinsmead
Editor Asociado: Ricardo Marin

Patrocinadores: Un grupo de cristianos cuyo blanco
es fomentar la restauracién de las ensefianzas del
Nuevo Testamento. Esta revista no tiene patrocinio
denominacional. Ella es sostenida solo mediante
las ofrendas voluntarias de aquéllos que ven en Pre-
gonero de Justicia una esperanza y salvaguardia
para la generacion actual,

Multitudes han quedado atrapadas en el popular
y frenético esfuerzo por encontrar satisfaccion en al-
gln tipo de experiencia religiosa, pero Pregonero de
Justicia es una voz que clama en este desierto es-
téril de internalismo imperante; una voz que con-
fiadamente proclama los grandes principios sobre
los cuales se fundo6 la Reforma—a saber:

1. Solus Gratia: La actividad salvadora de Dios e-
fectuada afuera de nosotros, en la Persona de Cris-
to Jests, como el tnico fundamento sobre el cual
se obrd nuestra salvacion.

2. Solus Christus: El obrar y el morir de Cristo a
nuestro favor como la nica base de nuestra acep-
tacién y asociacion permanente con Dios.

3. Solus Fides: El don de la fe dado a nosotros por
el Espiritu Santo, mediante el oir de este Evangelio
historico y objetivo, como el Gnico medio por el
cual la vida y muerte sustitutivas de Cristo se nos
imputan para justificacion de vida eterna. Aquél
que es justificado de esta manera y estd lleno del Es-
piritu de Dios, se gloriard Ginicamente en la cruz de
Cristo y hard del acto redentor de Dios en Cristo
la afirmacién central de su testimonio cristiano.
Aunque serd cuidadoso de obedecer y agradar a
Dios en todas las cosas, continuard arrepintiéndose
y no gloridndose en los raquiticos logros de su pro-
pia vida llena del Espiritu.

4. Solus Scriptura: La Biblia y sélo la Biblia es la
regla infalible de fe y préctica, suficiente por si sola
para que podamos quedar “‘confirmados en la ver-
dad presente” (2 Ped. 1:12).

Pregonero de Justicia no s6lo se dedica a la tarea
de sostener estos principios fundamentales de la Re-
forma, sino que también cree que debemos permitir
que dichos principios traigan a juicio todo cuanto
hacemos y ensefiamos. Estos conceptos han de tra-
er a cuestion toda tradicion y argumentos respecto
de la verdad, incluso los que se exponen en esta re-
vista. Nuestra vision es la de una nueva Reforma
capaz de recuperar lo que nos legaron los reforma-
dores y de completar la restauracion que tan no-
blemente ellos emprendieron.

Colaboradores: Siendo que la verdad esta por en-
cima de las preferencias y los prejuicios de cual-
quier denominacién, los editores dan la bienvenida
a los escritos de quienes deseen colaborar, y los
juzfaré.n por sus méritos nicamente. Si desea que
se le devuelva su manuscrito, sirvase indicdrnoslo
cuando lo envie.

Subscripciones: Las subscripciones son gratis para
todos los que las soliciten personalmente. Los que
asi lo deseen, sirvanse llenar y enviar el cupon que
para tales efectos se ha provisto.

Cambio de domicilio: Favor de avisarnos su cam-
bio de domicilio.
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escrito estd prohibida.
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NOTA EDITORIAL

Las dos primeras secciones de este nUmero de Pre-
gonero de Justicia son producto de una gira reciente
del Foro Australiano a través de los Estados Unidos. La
primera presentacion, “‘El panorama religioso actual y
el Evangelio” es un resumen de algo del material pre-
sentado por el Editor. La segunda presentacion de
Geoffrey J. Paxton trata de la forma como se maneja
la Biblia en el panorama actual religioso. No es nece-
sario que presentemos con gran detalle a Geoffrey
Paxton a los lectores del Pregonero de Justicia. Ademas
de ser un ministro anglicano ordenado, y en este tiem-
po el presidente del Instituto Biblico de Queensland,
es un bien conocido orador evangélico en Australia.
Los temas del Foro también trataron de la naturaleza
de laexistencia cristiana como se presenta en la Biblia.
Planeamos incluir este material en un futuro nimero
de Pregonero de Justicia.

La tercera seccion de este nimero es fruto del re-
cién celebrado Congreso Latinoamericano de Evangeli-
zacion Il. El Dr. Emilio Antonio Nufez, rector del
Seminario Centroamericano, di6 aperturaal Congreso
con su discurso titulado ‘““Herederos de la Reforma”’.
Aqui incluimos este desafio a la iglesia actual junto
con una entrevista al Dr. Nufiez. Creemos que es opor-
tuno su repaso de nuestra herecia y su llamado a la
iglesia reformada a seguir reforméandose.

Esperamos que cada lector capte la estrecha rela-
cion que existe entre nuestro uso de la Biblia y las
tendencias del panorama religioso actual.

—R. M.
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En los Gltimos pocos afios, grandes cambios han
tomado lugar en tres ramas de la iglesia cristiana—en
el pentecostalismo, en el romanismo y en el evangeli-
calismo.

1. El pentecostalismo

El movimiento pentecostal moderno es un ramal del
movimiento de santidad americano. Hizo su aparicion
en este paisen el 1900. Uno de sus lideres lo Ilamo “el
mas grande movimiento extatico en la historia de la
iglesia cristiana’’. Se distingue por su énfasis abruma-
dor sobre la experiencia—frecuentemente |lamado el
bautismo del Espiritu Santo. Usualmente, si no siem-
pre, este bautismo se identifica por alocuciones exta-
ticas, que los pentecostales llaman ‘el don de lenguas”’.
El don de lenguas es considerado como una sefial de
que uno ha sido bautizado en el Espiritu Santo.

Antes del 1960, el pentecostalismo era un movi-
miento fuera de la corriente principal de la iglesia
protestante. Era muy sectario y la mayoria de las igle-
sias lo veian como un tipo de religion divisionista y
fanatismo fuera de compas.

Para el 1960, el pentecostalismo tomo un nuevo
giro. Comenz0 a saltar las barreras denominacionales.
La experiencia extatica de hablar en lenguas comenz6
a aparecer entre episcopales conservadores, luteranos
ortodoxos, presbiterianos formales—de hecho, dificil-
mente hubo una iglesia protestante que escapase a la
invasion pentecostal. Esta nueva fase interdenomina-
cional del pentecostalismo vino a conocerse como el
movimiento carismatico o el neo-pentecostalismo.

TEl movimiento evangélico moderno.

Mientras que se considero al viejo pentecostalismo
(el cladsico) como un movimiento sectarista y divisivo,
el neo-pentecostalismo parece traer unidad y ser no
sectarista. Demostrando una nueva franqueza hacia to-
das las ramas de la iglesia, el movimiento carismatico
tiene la habilidad de echar abajo casi todas las barreras
denominacionales. La experiencia pentecostal parece
estar al alcance de gentes con tradiciones religiosas
vastamente diferentes, tanto para los liberales como
para los conservadores.

Cuando el movimiento neo-pentecostal estaba en-
caminandose en el drea de Los Angeles, para principios
de los 1960, me entrevisté con un ministro de las
Asambleas de Dios respecto del fendmeno. El me dijo:
““Nosotros éramos los lideres en la cuestion de experi-
mentar el bautismo del Espiritu Santo, pero no mas
desde que el Espiritu visito las grandes iglesias histo-
ricas protestantes. Conozco un sacerdote episcopal en
esta ciudad que es tan liberal que ni cree en el naci-
miento virginal, ni en la resurreccion. Sin embargo, re-
cibié recientemente el bautismo del Espiritu y de-
muestra gran poder en su ministerio’’. El predicador
pentecostal encogiod sus hombros y afiadio: ““No puedo
entender por qué Dios le concede todo ese poder a un
individuo que se encuentra tan lejos en la izquierda
liberal™.

Hace unos pocos meses un grupo de pentecostales
Cristadelfianos me invitaron para hablarles. Los Crista-
delfianos no solo niegan la divinidad de Jesucristo sino
también su pre-existencia antes de su nacimiento en
Belén. Ademas niegan la personalidad del Espiritu San-
to. Sin embargo, alli estaba un grupo de Cristadelfia-
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nos que reclamaban haber recibido el bautismo en el
Espiritu Santo y hablaban en lenguas.

Cito estos casos para mostrar que no hay diferen-
cia en el hecho del lugar donde uno esté parado en el
ambito teoldgico cuando se trata de participar en la
experiencia pentecostal. El ““don del Espiritu’’ parece
estar disponible sin consideraciones para casi cualquier
lealtad denominacional o doctrinal.

Desde 1969, el movimiento pentecostal ha efec-
tuado una sorprendente penetracién en la Iglesia Ca-
tolica Romana. Parece que el pentecostalismo es el
primer factor, en mas de 400 afios, capaz de salvar el
abismoentre el romanismo y el protestantismo. El Dr.

.

Henry VanDusen sugiere que tiene el potencial para
sanar la herida del siglo dieciséis. Ya no mas son amar-
gos rivales los pentecostales y los cat6licos en Sud
América. Y a través de todo el mundo, pentecostales
protestantesy catolicos se estan reuniendo juntos para
cantar: ““Somos uno en Espiritu’’ (véase a Christia-
nity Today de Feb. 4, 1972, pag. 8). “"Este movimien-
to (el pentecostalismo) . . . estd tornédndose ahora
ecuménico en el mas profundo sentido”’.

2. El romanismo

En los Gltimos pocos afios, la Iglesia de Roma se
levanta con una nueva posicion.

a. Primeramente, parece estar mas abiertaa la Biblia.
Roma ha concedido a su pueblo libre acceso a la Bi-
blia; algunos de sus eruditos son sobresalientes en
estudios biblicos, y los catblicos han trabajado hombro
a hombro con los protestantes para producir nuevas
traducciones de los antiguos textos biblicos.

b. En segundo lugar, desde 1967, Roma ha mostra-
do una verdadera franqueza hacia el movimiento neo-
pentecostal. Miles de sus sacerdotes y monjas estan
abrazando el movimiento carismatico. En junio de
1973, mas de 20,000 pentecostales catolico-romanos
se congregaron en la Universidad de Notre Dame para
la celebracion de la Séptima Conferencia Carismatica
de Renovacion. Uno de los oradores presentes lo fue
un poderoso principe de la Iglesia, el Cardenal Suenens
de Bélgica. El vino para dar su aprobacién entusiasta
al movimiento carismatico dentro de la Iglesia Cato6-
lica. Dijo él:

“La renovacién carismatica lleva implicaciones ecuméni-
cas extraordinarias. Estan sucediendo muchos importantes a-
vances en la renovacion carismatica en una forma maravillosa.
Estos seran un gran impulso para la unidad cristiana. Los cris-
tianos de diferentes iglesias necesitan experimentar que ellos
mismos pertenecen a la misma familia, que son hermanos, y
esto esta sucediendo en la renovacion carismética’’. —New Co-
venant, Junio 1973, pag. 5. (La revista en Espafiol se titula
Alabaré.)

Hablando acerca de la Conferencia Carismatica Pres-
biteriana de marzo de 1973, el cardenal también dijo:

“Nuestra unidad tiene que efectuarse presto porque el Espi-
ritu Santo la esta dirigiendo. Dios la esta deseando y el mundo
estd necesitado, seriamente necesitado, de esta unidad visible.
... Veo las cabezas de las iglesias cristianas uniéndose. . . . Vol-
vamos al hogar: hogar quiere decir el Aposento Alto, el Pen-
tecostés”’. —/bid., pags. 8, 9.

El cardenal estuvo parado ante los presbiterianos
sosteniendo las manos de dos de sus lideres (Jim Arm-
strong y Rodman Williams), cantando ‘“Somos uno en
Espiritu”.

c. En tercer lugar, Roma se ha tornado més franca
hacia los evangélicos. El Catholic Digest de julio de
1972, presentd un articulo notable, elogiando al Dr.
Billy Graham. El autor jesuita escribio: “Billy Graham
es ortodoxo. Yo no he leido cosa alguna escrita por él
que sea contraria a la fe catdlica”. En algunos lugares
se esta instruyendo a los sacerdotes para que se fami-
liaricen con la terminologia evangélica, como ‘‘ser
salvo” “'ser renacido”. Véase como ahora los catblicos
romanos son capaces de unirse con los evangélicos en
esfuerzos cooperativos tales como CLAVE ‘73.

3. El evangelicalismo

También en los Gltimos pocos afios evoluciona un
nuevo evangelicalismo. El neo-evangelicalismo comen-
z6 hace pocos afios con muchas aspiraciones valiosas.
Deseaba evitar el oscurantismo (anti-intelectualizante),
el biblicismo extremo y el estrecho separatismo de los
fundamentalistas del ala derecha. Los evangélicos sin-
tieron genuino deseo de gozar de compafierismo con
otros evangélicos a través de las |ineas demarcatorias
denominacionales.

Recientemente, el movimiento neo-evangélico de-
muestra un aumento de franqueza y simpatia hacia el
movimiento carisméatico. Si pudiéramos tomar a la
revista Christianity Today como representativa del
movimiento neo-evangélico, podriamos discernir un
calentamiento real de la relacion entre los evangélicos
y los pentecostales. Pocos afos ha, Christianity Today
tenia una actitud decididamente negativa hacia el pen-
tecostalismo. Luego llegb a ser tolerante. Ahora simpa-
tiza con el movimiento pentecostal. En febrero de
1972, Christianity Today dijo:

“La fuerza que parece estar haciendo la mayor contribu-
cion al reavivamiento cristiano actual alrededor del globo es
el pentecostalismo. . . . Una nueva era del Espiritu ha comen-




zado. . . . Se esta haciendo visible un reavivamiento evangélico
a lo largo del camino cristiano, desde ia frontera de las sectas
hasta los mas altos lugares de la comunién catoélico-romana’’.

Luego, en el nimero de septiembre de 1973, el bien
conocido erudito evangélico Clark H. Pinnock escribe:

“El nuevo movimiento pentecostal parece ser, para este ob-
servador, un movimiento genuino del Espiritu de Dios renovan-
do su iglesia. . . . Conmueve mi alma el ver multitudes de
personas permitiéndole al Espiritu operar libremente en su
medio”’.

Como muchos evangélicos, el Dr. Pinnock expresa
su preocupacion por los excesos del pentecostalismo,
pero uno capta el sentimiento de que si estos excesos
de la periferia pudieran ponerse a un lado todo iria
bien entre los evangélicos y los pentecostales. Por lo
tanto, debemos preguntar: ¢Sera la Gnica diferencia
entre los evangélicos y los pentecostales una diferen-
cia de estilo? ¢De grado de entusiasmo? ¢De gusto
litlrgico?

Los evangélicos estan exhibiendo también una nue-
va franqueza hacia el romanismo. Hay un grado mayor
de optimismo respecto de los cambios que parecen
estar tomando lugar en la Iglesia Catolica Romana. El
namero de junio de 1973 de Christianity Today ex-
presO esta lustrosa valoracion de la nueva franqueza
de Roma hacia el pentecostalismo:

“Llameselo renovacion espiritual, reavivamiento o lo que
sea, algo grande esta sucediendo en la Iglesia Catélica Romana.
. . . [El Cardenal Suenens] informd a Christianity Today que
no solo endosa él la renovacion carismatica como movimiento
auténtico del Espiritu, sino que igualmente espera que se con-
vierta en la corriente principal de la lglesia Catolica”.

Una triple union

El neo-pentecostalismo exhibe una nueva franqueza
hacia los evangélicos y cat6licos romanos. El neo-ro-
manismo demuestra una nueva franqueza hacia los
pentecostales y evangélicos. No quedéandose atrés, el
neo-evangelicalismo muestra una nueva franqueza ha-
cia los pentecostales y cat6licos romanos.

Este “‘neo-trio’’ se acerca entre si cada vez mas en un
lazo creciente de simpatia. Hay una razon para esto.
Cada uno de los integrantes del ““neo-trio”’ coloca un
énfasis singular sobre la experiencia interna. E| factor
unitivo es que el mensaje de cada uno de los ““neos”
es /a centralidad de la experiencia religiosa.

Hemos escogido cuidadosamente nuestras palabras—
“la centralidad de la experiencia religiosa”. Ninguno
que crea en la Biblia cuestiona la importancia de la ex-
periencia religiosa ni el lugar de una genuina religion
de corazon. Pero el ““neo-trio”” ha movido la experien-
cia religiosa al centro de su mensaje.

1. El pentecostalismo y la centralidad de la experien-
cia. La literatura neo-pentecostal estd dedicada casi
exclusivamente a la experiencia. Promueve o que pro-

mete ser la experiencia excitante o satisfactoria de ser
bautizado en el Espiritu. Se hace mucho uso del testi-
monio personal. Cierto ministro narra como sintid una
gran sensacion de paz “‘justamente hasta los talones
de mis pies”’. En el Christian Herald de septiembre de
1972, una mujer presbiteriana testifica de lo que se
siente al hablar en lenguas. Dice ella:

“Todos los gozos de mi vida se juntaron en un momento
extatico—toda la diversion de la nifiez, mi primera cita, el mo-
mento cuando el hombre que yo queria me pidié compartir la
vida con él, el alborozo del deseo sexual culminado. . . tuve
la sensacion de que casi estaba flotando en vez de caminando””.

2. El romanismo y la centralidad de la experiencia.
Cualquiera que sepa algo de la doctrina clasica medie-
val de la gratia infusa sabe que la experiencia mistica
interna de la gracia infusa es el punto central de inte-
rés en la piedad catolico-romana. E| énfasis carismati-
co encuentra grande aceptacion en la Iglesia Romana
porque, como lo tienen reconocido sus teblogos, el
pentecostalismo ““se encuentra en profunda armonia
con la teologia clasica de la Iglesia”’. —Padre Edward
O’Connor, La Renovacion Carismatica en la Iglesia
Catdlica (Mexico, Lasser Press Mexicana 1973). Roma,
que tradicionalmente ha estado muy incobmoda con la
doctrina protestante de salvacion mediante una justi-
cia Imputada, se encuentra como en su casa donde el
enfasis supremo descansa sobre la experiencia interna.
Los catblicos romanos no solo abrazaron al movimien-
to carismatico sino que, tal como lo declar6 plblica-
mente el presbiteriano Rev. Robert Whitaker, ““Los
cat6licos han traido una profundidad y amplitud y
sanidad que ha salvado a este movimiento’'. —New
Covenant, junio de 1973, pag. 7.

3. El neo-evangelicalismo y la centralidad de la ex-
periencia. Para no quedarse atras de los pentecostales
protestantes o catdlicos, el movimiento evangélico es-
ta bien metido en el comercio de vender el evangelio
de la maravillosa experiencia interna. Esto no es una
cosa nueva en el movimiento evangélico. Durante afios
el reavivalismo enfatiz6é fuertemente sobre una expe-
riencia bien dramatica del corazon. Generalmente los
evangélicos han tenido mucho maés que decir de la
experiencia subjetiva de la conversion que de los po-
derosos actos de nuestra salvacion en Cristo. Grupos
tales como la ““Cruzada estudiantil y profesional” po-
nen su foco de atencidn sobre la experiencia interna
de recibir a Cristo en el corazdn; ‘el excitante descu-
brimiento de la vida llena del Espiritu’’; el desarrollo
de “una personalidad cristiana radiante”’.

Basicamente, no hay gran diferencia entre los tres
““neos’’. Los motivos religiosos fundamentales son los
mismos. El mensaje de cada uno se centraliza abruma-
doramente sobre la experiencia mistica interna del
creyente. Esta blsqueda de una experiencia dramatica
empirica o satisfactoria es la pasion ardiente del pano-
rama religioso actual.
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Los apostoles fueron hombres cuya pasion ardiente
fue el mensaje de los actos redentores de Dios en Jesu-
cristo. Volvieron el mundo al revés con la predica-
cion del Evangelio, no corriendo por todas partes
para hablar a la gente de sus excitantes experiencias
religiosas.

¢(Puede usted imaginarse al apoéstol Pedro levan-
tandose en el dia de Pentecostés, para decir: ““Amigos,
quiero describirles la maravillosa experiencia que tuvi-
mos esta manana cuando fuimos bautizados en el Espi-
ritu Santo. Senti una gran sensacion de paz, justa-
mente hasta los talones de mis pies. . . ”’? ¢Puede
usted imaginarse a una de las Marias, afadiendo su re-
fulgente testimonio: ““Deseo manifestarles el gozo de
hablar en lenguas. Todos los gozos de mi vida se unie-
ron en un momento extatico—lo divertido de la nifiez,
la excitacion de mi primera cita, el alborozo del deseo
sexual culminado. . . “? iRidiculo! Este simple he-
cho se destaca en los Escritos Sagrados: La gente llena
del Espiritu estaba tan ocupada con el mensaje de su
Senor crucificado, resucitado y ascendido que escasa-
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mente hacian referencia alguna a su propia experien-
cia. Su experiencia, por supuesto, fue real y genuina.
Era la experiencia de ser capturados e identificados
con el evento de Cristo.

Lucas es el escritor del Nuevo Testamento que fre-
cuentemente narra incidentes en los cuales intervie-
nen personas que fueron “llenas del Espiritu Santo”’.
Cuando Zacarias fue ““lleno del Espiritu Santo’’ (Luc.
1:67), abrio su boca y proclamoé las obras redentoras
de Dios. Cuando los discipulos que oraban fueron ‘“to-
dos llenos del Espiritu Santo”’, Lucas afiade muy sefia-
ladamente: ‘’hablaban con denuedo la palabra de
Dios. . . Y con gran poder los ap6stoles daban testi-
monio de la resurreccion del Senor Jesls.”” Hech. 4:
31,33,

Esto seiala la diferencia vital entre la iluminacion
del Espiritu Santo y el misticismo religioso. Cuando
se derrama el Espiritu, algo se dice. En el misticismo,
algo se siente, La una da testimonio del mensaje obje-
tivo de la actividad redentora de Dios en favor de su
pueblo. El otro testifica de algiin evento subjetivo.




La naturaleza del evangelio

Hemos dicho que la pasion ardiente de los aposto-
les fue el evangelio—las buenas nuevas acerca del even-
to mesianico. El evangelio es algo historico y objetivo.
Nunca debemos olvidar esto.

Cuando la gente cree el evangelio y llega a intere-
sarse supremamente en la maravillosa obra de Dios
por ellos en Cristo JesUs, reciben ciertamente una nue-
va experiencia. Tal evangelio los cambia radicalmente,
los regenera y santifica en una nueva clase de existen-
cia. Todo esto es el fruto del evangelio. Pero no es el
evangelio. Se efectGa la mayor traicion cuando los
hombres toman lo que debe ser el fruto del evangelio
y hacen de eso el evangelio. Es como usar el don de la
gracia de Dios para robarle su gloria. El orden del
Nuevo Testamento es,

EL EVANGELIO
LA EXPERIENCIA

(El evangelio por encima de la experiencia);

y es una gran herejia colocarlos en este orden,

LA EXPERIENCIA
EL EVANGELIO

(La experiencia por encima del evangelio).

Si el evangelio no conserva el primer lugar, no tiene
ning(n lugar. La mayor dificultad que Pablo enfrent6
fue la de gente e iglesias que estaban continuamente
inclinadas a subordinar el evangelio a un papel inferior
a sus propias experiencias religiosas. De esto testifica
el problema de Corinto. ¢Cual fue el asunto alli? Al-
gunos de los corintios estaban preocupandose tanto
por sus dones espirituales que se olvidaron del evange-
lio. De modo que Pablo tuvo que decirles:

“Ademas os declaro, hermanos, el evangelio que os he pre-
dicado, el cual también recibisteis, en el cual también perse-
verais; por el cual asimismo, si retenéis la palabra gue os he
predicado, sois salvos, si no creisteis en vano. Porque primera-
mente os he ensefiando lo que asimismo recibi: Que Cristo
murid por nuestros pecados, conforme a las Escrituras; y que
fue sepultado, y que resucitd al tercer dia, conforme a las
Escrituras’’. 1 Cor. 15:1-4,

No es tan dificil reconstruir lo que sucedi6 en Co-
rinto, Galacia y Colosas, viendo que alli los creyentes
confrontaban tentaciones idénticas a las nuestras. Se
presentaron falsos maestros entre los creyentes, di-
ciendo: ““Pablo les enseno el evangelio. Eso esta bien—
eso es justamente lo que se necesita para comenzar la
vida cristiana. Ahora ustedes deben seguir adelante y
subir mas alto. Nosotros les traemos el secreto de la
vida mas profunda, el evangelio completo, el secreto

“real de la vida victoriosa’’. Esta fue /a gran herejia de

la iglesia en los tiempos del Nuevo Testamento. La
herejia de relegar el evangelio como algo que posee
gran significado en el tiempo de la iniciacion cristiana
pero que después de esto los creyentes debian, su-
puestamente, elevarse a cosas mas altas.

En sus dias, Lutero tuvo que contender con la mis-
ma clase de mentalidad. Los entusiastas estaban listos
para admitir que Lutero tuvo un buen comienzo con
la doctrina de la justificacion por la fe en la obra de
Dios en Jesucristo. Pero, igual que el Dr. neo-pentecos-
tal Rodman Williams de hoy dia,! ellos sentian que el
gran reformador era muy deficiente en su doctrina de
la obra del Espiritu Santo en las vidas humanas. De-
seando ir mas alla de la justificacion por gracia, los
evangélicos radicales gritaban: “iEl Espiritu, el Espi-
ritul " El centro de su interés era la obra de Dios en el
corazon humano, pero tragicamente, tal como sucede
con todos los que hacen de esto el centro de su men-
saje, no podian ver ninguna cosa mas elevada que sus
propios ombligos espirituales.

Lutero entendi6 la mentalidad de la herejia cuando
describié como la gente estaba constantemente incli-
nada a poner el evangelio a sus espaldas:

“Uno no debe quedarse para siempre con este mismo asun-
to, sino que [dicen ias sectas] debe continuar y progresar.
Querido pueblo, acaban ustedes de escuchar la misma cosa por
tanto tiempo repetida; debéis elevaros mas alto”’, —What Luther
Says (St. Louis: Concordia), Vol. 3, pag. 1268.

La relacién del evangelio y el Espiritu Santo

Como apliamente lo ha demostrado la historia de
la iglesia, nada amenaza a la supremacia del evangelio
tanto como una falsa preocupacion por el Espiritu
Santo. Por lo tanto, es urgente que entendamos el ver-
dadero papel del Espiritu Santo en la redencion hu-
mana. Debemos dirigirnos a esta pregunta vital: ¢Cual
es la relacion entre el evento mesianico y la obra del
Espiritu Santo hoy dia?

La contestacion nos ha sido dada claramente en las
palabras de nuestro Sefor:

Pero cuando venga el Espiritu de verdad, él os guiara a to-
da la verdad; porque no hablara por su propia cuenta, sino que
hablard todo lo que oyere, y os hara saber las cosas que habran
de venir. El me glorificar4; porque tomara de lo mio, y os lo
hara saber.”” Juan 16:13, 14.

Asi como Cristo vino a este mundo a manifestar (a
revelar, a exponer, a presentar) el Padre (Juan 1:18;
14:9), igualmente el Espiritu Santo viene a revelar a
exponer, a presentar la gloria de la Persona y obra de
Cristo.

1J. Rodman Williams, The Pentecostal Reality (Plainfield,
N. J.: Logos International), pags. 38-40.




Respecto de la obra de Dios por nosotros en Cristo,
el apostol Pablo declara:

“Antes, bien como esta escrito: Cosas que ojo no vio, ni
oido oy0, ni han subido en corazdén de hombre, son las que ha
preparado Dios para los que le aman. Pero Dios nos las reveld a
nosotros por el Espititu; porque el Espiritu todo lo escudrifia,
aun lo profundo de Dios. . . Y nosotros no hemos recibido el
espiritu del mundo, sino el Espiritu que proviene de Dios, para
que sepamos lo que Dios nos ha concedido’. 1 Cor. 2:9, 10, 12.

Nadie podria comprender el significado del evento
mesianico sin el ministerio del Espiritu Santo, quien
viene a nosotros (por causa de la expiacion de Cristo),
no con energia modificada, sino con la plenitud del
poder divino. Se necesitd nada menos que el Pente-
costés para ver lo que Cristo obrd ya por nosotros.
Este hecho queda claro del relato del Nuevo Testa-
mento. Ningln serm6n evangélico fue predicado hasta
el Pentecostés. ¢Por qué? Pues, no fue hasta el Pen-
tecostés que albore6 sobre los discipulos el significado
real del evento de Cristo. Fue el Pentecostés lo que
di6 a los discipulos esa iluminacién en lo que toca a
la Persona y obra de Cristo. No fue sino hasta el Pen-
tecostés que comprendieron plenamente que habian es-
tado viviendo actualmente en la presencia del Sefior
de la gloria. Mediante el don del Espiritu se perdieron
en la imponente maravilla de la Encarnacién, y no
podian hablar de ninguna otra cosa. Necesitamos tam-
bién al Espiritu Santo para ver lo que los discipulos
vieron en el evento de Cristo. Entonces sabremos que
la mente humana no puede contemplar cosa mayor
que ésta:

Que Dios mismo hizo una visita a este planeta en la
Persona de Su Hijo. Fue el Creador del cielo y de la
tierra el que nacidé en un portal y durmib en la caja
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de comida de un burro. Fue el Sefior de la gloria,
quien estuvo envuelto en aquellos panales. Aquel quien
era el Duefio del ganado que pace sobre mil colinas no
tuvo donde recostar su cabeza. Fue el Juez de todos,
quien fue arrestado a medianoche por hombres peca-
dores, y emplazado ante cortes corruptas donde se
abus6 de él, se lo escupid y fue herido por hombres
insensibles. El Juez de todos se convirtid en el acusa-
do de todos. El vil populacho le juzgb digno de muer-
te—no de una muerte decente, sino de la clase de eje-
cucién mas cruel y vergonzosa, reservada para los que
eran considerados como la escoria del mundo. Fue tra-
tado como una serpiente, como una serpiente veneno-
sa, digna s6lo de ser aplastada y echada fuera de la
sociedad humana. Asi fue como él vino a ser el cum-
plimiento de la serpiente simbodlica que Moisés levan-
toen el desierto (Juan 3:14). Véanle suspendido entre
la tierra y el cielo como el Hombre olvidado y maldito.
Levantado de la tierra, porque la tierra le habia recha-
zado. Pero no solo la tierra, por cuanto también el
Cielo le cont6 con los transgresores. Dios puso nuestros
pecados sobre él y lo tratb como nosotros merecemos
ser tratados.

Cuando Cristo Jes(s fue crucificado
Las tinieblas ocultaron su rostro.
Alli, olvidado de Dios y del hombre,
Tomo el lugar de un ser odioso.
El transgresor no puede habitar con Dios.
No tiene ni luz ni reposo.
Por esto de Cristo el Padre su rostro oculto.
Fue JesGs el que llevd mi castigo horroroso.

Habiendo llevado nuestros pecados y sufrido sus
consecuencias, Cristo resucité de entre los muertos y
ascendio a la gloria.




"E indiscutiblemente, grande es el misterio de la piedad:
Dios fue manifestado en carne,
justificado en el Espiritu,
visto de los angeles,
predicado a los Gentiles,
creido en el mundo,
recibido arriba en gloria”.
1 Tim. 3:16.

A medida que estudiamos el inmenso acto de expia-
cion de Dios en Jesucristo, el Espiritu Santo nos da fe
por el oir del mensaje de Cristo (Rom. 10:17). Como
dijera Juan Calvino, “. .. |la fe es la mas importante de
sus obras”’. —Juan Calvino, /nstitucion de la religion
cristiana, (Fundacion Editorial de Literatura Refor-
mada, Rijswijk, Paises Bajos) Vol. 1, pag. 404. La fe
es el ojo del alma que ve nuestra identidad con Jesu-
cristo. A saber:

Que él| se constituyd en nuestro Hombre. Tomo
nuestra naturaleza humana sobre su naturaleza divina.
El era nuestro Representante. Asi como estamos uni-
dos a Adén, nuestra primera cabeza, y estabamos en
Adén cuando él pecd (y fuimos hechos pecadores por
su acto de desobediencia—Rom. 5:18, 19), podemos
justamente ver, por medio de la fe, cbmo nosotros
mismos estamos en Jesucristo. Las buenas nuevas no
son sblo que él vivid, muribd y resucitd por nosotros,
sino que, como creyentes ante Dios, cuando Cristo
vivid, murid, resucité y ascendi6 a la gloria, nosotros
estabamos en él. De hecho, fue nuestra naturaleza hu-
mana la que vivid una vida perfecta en Cristo JesUs
hace 2,000 afios. Fue nuestra humanidad la que fue
castigada, asesinada y enterrada en la tumba nueva de
José de Arimatea. Y cuando Cristo resucitd de entre
los muertos y ascendié a la gloria, nosotros resucita-
mos en él y se nos hizo sentar a la diestra del favor de
Dios con él (Efe. 2:5, 6). En Cristo, Dios nos purg0,
perfeccion6 y llevd al trono de la gloria. Las buenas
nuevas son que hemos sido lavados hasta quedar lim-
pios, en Cristo JesUs, y llevados a un perfecto compa-
ferismo con Dios. Las buenas nuevas no son, “Sea
paciente, pues todavia Dios no termina conmigo”,
sino el mensaje de que Dios ha terminado con nos-
otros en Jesucristo, porque ‘‘estais completos en él”.
Col. 2:10,

Decimos otra vez que la obra principal del Espiritu
es la de darnos fe—fe que viene por la explicacion que
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el Espiritu da del evento de Cristo, La fe es el ojo
del alma que no puede ver cosa alguna sino la gloria
de Cristo. Al igual que el ojo, no puede verse a si mis-

ma. La fe del Nuevo Testamento no es fe en nuestra
experiencia—no es fe en nuestro nuevo nacimiento; no
es fe en nuestra sumision y entrega; no es ni siquiera
fe en nuestra fe. Es fe en la Persona y obra de Cristo.
Cuando Pablo llega a su glorioso climax en la presen-
tacion de su tesis evangélica a los romanos, reta a la
tribulacién, a la afliccidn, a la persecucion, al hambre,
a la desnudez, al peligro, a la espada, a la muerte, a la
vida, a los angeles, a los principados, a las potestades,
a las cosas presentes y a las cosas por venir a que le
condenen o separen del amor de Dios que es en Cristo
Jes(is. ¢Sobre qué se fundaba la confianza de Pablo?
¢Sobre su vida llena del Espiritu (porque Romanos 8
es el gran capitulo de lavida llena del Espiritu)? ¢Se
alienta Pablo a si mismo pensando en su nuevo naci-
miento, en su ministerio lleno del Espiritu o en sus
grandes experiencias misioneras? iNo! Bien puede
Ilamarse su vida llena del Espiritu una vida llena de fe.
{Fe en qué?

“¢Quién es el que condenara? Cristo es el que muri6; mas
aun, el que también resucitd, el que ademas esta a la diestra
de Dios, el que también intercede por nosotros’’. Rom. 8:34.

Véase como el fundamento de la confianza del apos-
tol es completamente objetivo. Se basa totalmente en
las realidades historicas evangélicas.

Conclusiéon

El evento de Cristo y la venida del Espiritu Santo—
he aqui los dos grandes temas que deben relacionarse
correctamente. Estos no deben verse como dos puntos
focales que compiten para atraer nuestra atencion. El
Nuevo Testamento conoce s6lamente un punto focal—
el evento mesianico. El Espiritu viene para descubrir
y definir el significado de tal evento para nosotros.

Por lo tanto, debemos declarar que la pasion ar-
diente del panorama religioso actual carece de la evi-
dencia novotestamentaria de la obra del Espiritu San-
to. En lugar de ocuparse en la Persona y obra de Cris-
to, como lo hicieron los ap6stoles y los reformadores,
el panarama actual religioso estd ocupado con las ex-
periencias religiosas. Esta es una observaciéon muy seria,
pero la mayoria de la literatura religiosa actual debe
ser juzgada de esta forma, sobre su propio testimonio.
“‘De la abundancia del coraz6n habla la boca"’.

Doquiera que se derrame el Espiritu, alli se encon-
traran hombres y mujeres ocupados con el Evangelio—
Cristo nuestro Representante, Cristo nuestro Sustituto,
Cristo el Garante del mejor pacto, Cristo nuestro Su-
mo Sacerdote e Intercesor a la diestra de Dios, Cristo
guiando los asuntos de la historia humana hacia el dia
de su venida en gloria. Repetimos, doquiera que el
pueblo de Dios se ocupe de Cristo en esta forma, alli
esta la verdadera evidencia del Espiritu Santo.




El panorama re

v la Biblia

Parte 1:
La experiencia religiosa por encima de la Palabra

Estamos viviendo en una era de aceleracién ecu-
ménica sin precedentes. Tal cosa se debe a los tres
grandes ““neos’’ del panorama comdn religioso—el neo-
pentecostalismo, el neo-romanismo vy el neo-evangeli-
calismo. El optimismo ha llegado a su cumbre en lo
que toca al fermento religioso de hoy dfa. Por ejemplo,
no hace mucho Christianity Today citd a John A.
McKay, diciendo que el futuro del cristianismo muy
bien puede estar en un catolicismo reformado y un
pentecostalismo maduro, iNo pocos contemplan el
“despertar” de hoy dia como el més grande despertar
religioso desde el Pentecostés!

Los tres grandes ““neos’” son diversos y esto hace de
las generalizaciones una cosa aun més peligrosa qgue lo
que cominmente son. Sin embargo, |a responsabilidad
de evaluar al panorama religioso actual, a pesar de
su diversidad, no debe evadirse. No es nuestra intencién
magnificar los excesos o triunfos, sino arribar al rum-
bo fundamental del fermento religioso.

Geoffrey J. Paxton

Seguramente uno de los aspectos basicos de cual-
quier movimiento o conglomerado de movimientos es
el lugar que se le ascribe a la Biblia. En los tres ““neos’’
abundan las afirmaciones apasionadas referentes a |a
Biblia. Se dice que “‘el bautismo en el Espiritu” da
gran amor a la Biblia; se dice que la “experiencia caris-
matica” abrid las Escriturds a muchos. Pocos son los
que no saben del “nuevo acercamiento’’ de Roma a las
Escrituras; de su nueva ““actitud franca’’ aun hacia los
credos fundamentales de la teologia de la reforma. Nos
incumbe a nosotros inquirir sobre tales afirmaciones.

¢Qué revela la evidencia? ¢Cudl es el rumbo funda-
mental con relacion a la Biblia? ¢Podria definirse,
con seguridad relativa, en un &rea limitada? Creemos,
a pesar de las excepciones aqui y all4, que la direccién
general con relacién a las Escrituras es causa de alar-
ma. Mayormente se subordina la Biblia a la experien-
cia. El rumbo dominante es hacia la posicién de poner
a la experiencia por encima de la Palabra. Sugerimos
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que esto es cualquier cosa menos una plataforma soli-
da para el futuro de la iglesia.

El neo-romanismo

Se pueden hacer las siguientes declaraciones respec-
to de la nueva faz del catolicismo y la Biblia:

1. El neo-romanismo ve a la Biblia, en si, en forma
diferente del punto de vista catdlico romano tradi-
cional de la Escrituras. Aunque en el romanismo tra-
dicional la Biblia qued6 subordinada a la iglesia, la
iglesia mantuvo una alta vision de la inspiracion e in-
falibilidad de las Escrituras. El neo-romanismo se su-
jeta s6lo a una infalibilidad y autoridad restringidas.
Esto (como habia de esperarse) ha sido afirmado di-
versamente por diferentes eruditos en el movimiento
progresista de la Iglesia de Roma.

2. Si la Biblia solo tiene una infalibilidad y autori-
dad restringidas, ¢quién lleva la autoridad absoluta? A
fin de llegar al hueso de esta pregunta, recomendamos
a nuestros lectores interesados que estudien la influen-
cia de Juan Enrique Newman (siglo diecinueve) sobre
la actitud del Concilio Vaticano Il a la Biblia y a la
revelacion. Nosotros s6lo podemos poner aqui lo cru-
cial de su punto de vista: Newman creia que la Escri-
tura sblo reduce a la forma escrita una parte de la re-
velacion especial. Existe también revelacion no habla-
da en las Escrituras—revelacion no-proposicional. La
mente capacita al cristiano para entendérselas con la
revelacion escrita, mientras que Ia"’intuicién” (tam-
bién llamada ““discernimiento’’) da acceso a la revela-
cidn no escriturada. La revelacion afianzada por la in-
tuicién “llena el vacio y pone carne sobre las costillas
de lo que fue confiado a la Escritura”.

El popular y famoso Hans Kung refleja las mismas
evaluaciones de la autoridad biblica. Para Kung, no
toda la Biblia constituye la Palabra de Dios. De hecho,
él mas bien preferiria hablar de la “infalibilidad del en-
cuentro religioso” que de la infalibilidad de la Biblia.
Para Kung, la Biblia es la mas cercana descripcion que
el te6logo puede dar de la realidad de Dios y de Cristo.
Siendo este el caso, tanto las palabras de la Biblia
como los tedlogos son defectuosos.

3. Para resumir, si la Biblia no lleva la autoridad
absoluta, luego la autoridad absoluta debe colocarse
en el hombre. A pesar de las diferencias obvias entre
el catolicismo de nuevo rostro y el del tiempo anti-
guo, esta proposicion tragica, de una autoridad final
fuerade la Biblia misma, es comin para ambos. Queda
siempre exaltada la experiencia del hombre por enci-
ma de la Palabra Escrita.

El neo-pentecostalismo

Como mencionamos anteriormente, las afirmaciones
de tener un mayor aprecio por la Biblia no son cosa
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Cardenal Juan Enrigue Newman

que se oiga raramente entre los carismaticos (y algu-
nas veces fuera del movimiento carisméatico también).
Muchos afirman que el “’bautismo del Espiritu’” abre
la Biblia para los carismaticos. Sin embargo, ¢qué in-
dica la evidencia, cuando echamos una mirada a la
literatura carismética? Muestra la subordinacion de la
Biblia al espiritu humano—la experiencia sobre la Pa-
labra. Hacemos la siguiente observacion respecto del
uso que hacen de la Biblia los carismaticos:

1. Con frecuencia se cita la Biblia fuera de su con-
texto. Cuando esto sucede se impone un significado
extrafio al texto o pasaje. Se coloca la Palabra del hom-
bre sobre la Escritura y luego se llama a esto la Pala-
bra de Dios. Podemos hacer tal cosa con mucho fervor
y entusiasmo elogiando el texto. Pero ya se ha perpe-
trado la falsificacién de la Palabra. ““Un texto fuera de
contexto es un pretexto”’.

2. Existe una evidente y alarmante superficialidad
en el uso de las Escrituras en gran parte de los escritos
carismaticos. Una falta de consideracion cuidadosa de
un texto o pasaje no es sefial de preocupacion por su
significado. A pesar del hecho de que un examen mas
detenido del texto mostraria otro significado, ellos in-
troducen en la Escritura un significado que proviene
de otro marco independiente a la Biblia. Dificilmente
es la superficialidad tocante a la Biblia sefial de in-
mensa devocidon hacia su significado, ial significado
real de la Palabra de Cristo!
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3. Un tercer y tragico aspecto de la actitud caris-
matica hacia la Biblia es que en demasiadas ocasiones
queda precisamente ignorada. Esta falta de considera-
cion de la Biblia se efecta con una demostracion de
espiritualidad, pero no por eso es menos seria ni tra-
gica, Con frecuencia cuando se hace caso omiso de la
Biblia se hace recurriéndose al Espiritu, Con todo,
esta apelacion es una apelacion al Espiritu aparte de y
alin por encima de |a Palabra.

Por ejemplo, en su libro Pentecostales Catolicos
(“Libros Logos”, Plainfield, N. J., 1971), Dorothy vy
Kevin Ranaghan, exaltan ideas (nicamente sobre la
base de la experiencia. Ademas, en un apéndice del li-
bro argumentan seriamente que ““los valores del pente-
costalismo, como parte del cristianismo, vélida y llena
de sentido, pueden encontrarse tanto la izquierda teo-
l6gica como la derecha’’. —pég. 225. Por izquierda se
infiere la corriente radical de Robinson y Bultmann,
quienes llanamente descartaron el concepto ortodoxo
de la Biblia; y por derecha se infiere a los que todavia
se sujetan al concepto historico ortodoxo, Aparente-
mente, el Espiritu es bastante indiferente a la Palabra.
iNo hay diferencia si uno cree o niega la Biblia; el
Espiritu sigue alin viniendo en su gloria!

Para que los protestantes no se cobijen bajo la som-
bra de un arbol, por cuanto las citas anteriores pro-
vengan de cat6licos romanos, (aunque a través de una
editorial evangélica), tenemos aqui un par de notas no
menos inquietantes escritas por un carismatico protes-
tante, J, Rodman Williams, presidente de la Escuela de
Teologia Melodyland:

)

. en el pasado, nosotros discutiamos entre nosotros los
buenos puntos de la "Presencia Real”’, Tal cosa ha sido ahora
completamente eliminada, y en la hermandad del Espiritu nos
sentamos juntos en la Mesa del Sefior, no para discutir la Pre-
sencia Real, sino para gozar de ella,

Puedo recordar ocasiones de plena participacion en la Cena
del Sefior en tradiciones tan ampliamente diferentes como lo
son los catdlicos romanos y las Asambleas de Dios, los episco-
pales y la Iglesia de Cristo”’. —J. Rodman Williams, The Era of
the Spirit (1971, pég. 45).

El significado de lo que el Dr, Williams dice es que
el Bautismo en el Espiritu Santo ha dejado sin signifi-
cado las antiguas disputas. Parece haber cierta confra-
ternidad en el Espiritu aparte de la Palabra—si, y hasta
por encima de la Palabra. Pero no podemos hallar en
ninguna parte de las Escrituras que el amor por la Bi-
blia se exprese en un descuido intencional de la Pala-
bra. La tragedia es que citas como las mencionadas an-
teriormente pueden multiplicarse indefinidamente,

4, El punto final referente a los carismaticos y la
Biblia es que el método carismatico de manejar la Pa-
labra se deriva, esencialmente, del evangelicalismo. El
carismatico utiliza un acercamiento evangélico a la
Biblia y sale con una historia diferente en lo que toca
a la vida cristiana (aunque en nuestra estima no es tan
diferente).

Todas las cosas que hemos dicho del uso que hacen
los carismaticos de la Biblia, se aplican también a los
evangélicos. Es imposible levantar preguntas serias res-
pecto de la forma que el carismatico usa las Escrituras,
sin cuestionar a una misma vez los bien arraigados mé-
todos evangélicos.

Debemos recordar que este punto final no ha sido
sefalado por un no-evangélico, sino por uno que es

evangélico y presidente de un colegio biblico evangé-
lico en Australia. Tras este Gltimo punto yace la ob-
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comportamiento de los jovenes evangé-

licos y de su uso de las Escrituras.

earunplnn del

El neo-evangelicalismo

Cuando llegamos a hablar del neo-evangelicalismo,
no deseamos negar los grandes beneficios que surgieron
del erudismo neo-evangélico en el area de los estudios
biblicos. Sin embargo, resta el hecho de que el grueso
de los amigos evangélicos tiene su teologia biblica
moldeada de acuerdo a sus oradores y autores popu-
lares, y no de acuerdo a teblogos y exégetas s6lidos y
sobriosen las filasevangélicas. Los grandes nombres en
el evangelicalismo popular no son los nombres de nues-
tros mejores te6logos y exégetas. Y cuando se consul-
ta la obrade tales eruditos, con frecuencia se las consul-
ta en el ya fijado marco mental del que la est4 con-
sultando,

1. Repetimos a fin de enfatizar que lo que se ha
dicho previamente respecto de los neo-pentecostales
y la Biblia es verdad respecto de los cristianos neo-
evangélicos. Frecuentemente se trata a la Biblia como
un repositorio de informacién sin contexto acerca
de un punto de vista preconcebido de la existencia
cristiana, Caracteristica peculiar de la gran mayoria de
la oratoria y escritura influyentes en los circulos evan-
gélicos de hoy dia es /a superficialidad, Ademaés, no
pocas veces, sencillamente se ignora a la Biblia. Re-
cientemente estuve leyendo una ferviente declaracion,
acerca de la experiencia cristiana, bastante alejada de
la perspectiva biblica. Una de las caracteristicas prin-
cipales de la presentacion fue la bien marcada ausen-
cia de fundamento escritural.

Existen dos caracteristicas principales en muchos
de los jovenes que solicitan entrar en nuestro colegio
en Australia. En primer lugar tenemos una confesién
propia de la ignorancia de la Biblia, (La mayoria de
ellos dan este motivo para asistir a nuestro colegio: “‘Pa-
ra conocer la Biblia",) Segundo, iun dogmatismo incon-
movible en o que ellos creen! iDoquiera que hallen
su teologia, de cierto que no proviene de la Palabra de
Dios!

2. Cuando decimos que a la Biblia se la ignora en el
neo-pentecostalismo y en el neo-evangelicalismo surge
la pregunta, {luego, de dbénde proviene su informa-
cion? iEn muchas ocasiones proviene del Sefior directa-
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mente—o de su Espiritu! iMas de una vez he oido a
lideres populares e influyentes decir cosas que sélo
podrian atribuirse a ““una sesion privada con el Senor
mismo’’ sbélo la noche anterior! Y a esto podemos
afiadir, iaparte de la Palabral!

Algunas veces los |ideres evangélicos reclamaran ha-
ber tenido visiones y revelaciones especiales como
fuente de sus ocasionalmente bizarros puntos de vista,
A tal cosa llamamos “‘gurismo evangélico’’. Pero qué
lastima. iCuan dominante es este tipo de cosas, esta
apelacion al Espiritu aparte de la Palabral No es in-
justo decir que si uno desafia tal posicion recurren
aun al Espiritu por encima de la Palabra.

3. Esto nos conduce a una tercera caracteristica de
gran parte del evangelicalismo popular—e/ pape!/ de-
terminante de la experiencia. Si lo ha experimentado
el neo-pentecostal o el neo-evangélico, luego debe ser
la ensefianza de la Biblia. Esta apelacion a la experien-
cia sobre la Palabra toma diferentes formas.

Por ejemplo, una de las formas mas frecuentemente
halladas es e/ criterio de la vida cambiada’. iCuéan
dificil es sugerir que algo no es biblico cuando ha cam-
biado el estilo de vida de una personal ¢Ha tratado
usted alguna vez de conseguir que un carismatico re-
capacite sobre su punto de vista mientras le narra a
usted cuén grande cambio ha venido a su vida? iCuan-
to mas ama él a Jes(is por causa de esta experiencial
Esta es la via pragmatica: '’ ifuncional "’ Y, por con-
siguiente, si funciona es biblico.

Otra forma es ‘el criterio de los grandes n(meros”.
Si un maestro biblico particular tiene grandes multi-
tudes amontonandose para escucharle, entonces segu-
ramente esto sera senal de que el Sefior endosa su
mensaje’ ¢Seria apoyado tan vigorosamente el movi-
miento carismatico si no fuera tan grande y estuviera
tan diseminado? ¢Pareceria tan verdadero el Instituto
de Conflictos Basicos Juveniles de Bill Gothard si tan
sOlo hubieran asistido a él 200 personas en un oscuro
rincon de Los Angeles en vez de 18,000 en el Coliseo
de Los Angeles? Lagran frase, ‘“poder significa razon"
forma una parte mayor de nuestra mentalidad que lo que
comprendemos. Todo se suma al hecho de ver a las
grandes multitudes, sin duda, como la bendicion y
aprobacion del Sefior. La base de esto es una premisa
legalista—que el Sefior nos bendice tan s6lo cuando
estamos en |o correcto.

iCuan dificil resulta conseguir que la gente consi-
dere lo que una persona dice cuando tal persona per-
tenece a una minoria! En mucho del pensar evangé-
lico, minoria es inferioridad y mayoria es superiori-
dad.

Conclusion

Concluimos sugiriendo que los tres grandes “‘neos”
estan fundamentalmente de acuerdo en esta subordi-

nacion de la Biblia al espiritu humano. Aqui es donde
radica la afinidad fundamental de los tres ““neos’”’, aun-
que existen diferencias externas y hasta algln inter-
cambio de hostilidad.

Cuando hablamos de la experiencia sobre el evange-
lio estamos diciendo que e/ mensaje de la Biblia queda
subordinado al mensaje del hombre. Y cuando habla-
mos de la experiencia sobre la Palabra, estamos dicien-
do que e/ significado de la Biblia queda subordinado
al significado que el hombre impone sobre la Palabra.

Creemos que esto enfoca el desvio fundamental del
panorama religioso actual. No sugerimos ni por un ins-
tante que a través de los tres “‘neos’’ no se estén re-
sucitando elementos biblicos perdidos en la historia
(Por ejemplo: la negacion de la infalibilidad papal y
otros puntos que sostiene el Dr. Hans Kung; la insisten-
cia en la amplia distribucion de los dones de Dios,
cosa que nos recuerda el movimiento carismatico; etc.).
Pero tales elementos biblicos se encuentran dentro de
un marco fundamentalmente erréneo. Todos nosotros
estamos plagados por el error, debido a nuestra pe-
caminosidad. Sin embargo, es mejor tener elementos
de error en un marco biblico correcto que tener ele-
mentos de verdad en un marco fundamentalmente in-
correcto. En esta Gltima instancia aln los elementos
de la verdad sirven al error basico.

No obstante sus imperfecciones, la Reforma del si-
glo dieciséis fue una reforma en el mas verdadero sen-
tido de la palabra. La Palabra de Dios dictaba el pen-
sar de los reformadores. Hoy dia, en la supuesta re-
forma que habra de dar fin a todas las reformas, sos-
pechamos que los reformadores estan dictandole a la
Palabra lo que debe decir y cuando debe decirlo. Pero
no hay un movimiento genuino del Espiritu aparte de
un movimiento genuino del Evangelio de Dios y de la
Palabra.
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Parte 2:

En el libro 1, capitulo 9 de su /nstitucién de /a reli-
gion cristiana, Juan Calvino tiene algunos consejos
oportunos y Gtiles que darnos respecto del Espiritu vy
la Palabra de Dios.

Primero, Calvino nos habla de wna apelacion in-
correcta al Espiritu. Existe, dice él, una exaltacion del
Espiritu que se iguala a nada menos que desprecio por
la Palabrade Dios. Los que loan al Espiritu en esta for-
ma efectlan una separacion entre el Espiritu y la Pa-
labra. Tal separacion no encuentra, en lo absoluto,
precedente alguno en los apostoles de Cristo. Calvino
procede a citar Isaias 59:21:

:
wNaeauy. f
\ iﬁé .

Juan Calvino y una apelacion al Espiritu

“El Espiritu mio que esta sobre ti, y mis palabras que puse
en tu boca, no faltaran de tu boca, ni de la boca de tus hijos. . .
desde ahora y para siempre”’.

Todos los que separan al Espiritu y la Palabra se-
paran lo que el profeta unié con un lazo inviolable.
Luego Calvino nos da una declaracién memorable:

"Por tanto no es cometido del Espiritu Santo que Cristo
prometio, inventar revelaciones nuevas y nunca oidas o formar
un nuevo género de doctrina, con la cual apartarnos de la en-
sefianza del Evangelio, después de haberla ya admitido; sino
que le compete al Espiritu de Cristo sellar y fortalecer en
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nuestros corazones aquella misma doctrina que el Evangelio
nos ensefia’’. —Juan Calvino, Institucién de la religion cristiana,
Vol. 1, pag. 45 (Fundacion Editorial de Literatura Reformada,
Rijswijk, Paises Bajos).

Calvino se dirige a todos los que desean separar al
Espiritu de la Palabra, ya sean eticistas de la estampa
situacional, carisméaticos o evangélicos. Aqui tenemos
un precepto escritural sobrio: No apeleis al Espiritu in-
dependientemente de la ensefianza de la Escritura.
Hacer tal cosa es dividir lo que Dios ha unido. Si de-
seamos conocer al Espiritu, conozcamos la Palabra.

Segundo, Calvino nos dice como podemos recono-
cer al Espiritu:

. . Si alguno, menospreciando la sabiduria contenida en
la Palabra de Dios, nos ensefiare otra doctrina, ese tal, con
toda razén debe sernos sospechoso de fatuo y menitroso”.
—ldem.

Después de esta declaracion, Calvino formula la im-
portante pregunta: “...{qué autoridad tendria entre
nosotros el Espiritu Santo, si no pudiese ser discernido
con alguna nota inequivoca? " Se nos recuerda que
Satan se viste a si mismo como angel de luz (2 Cor.
11:14). éCuél es esta ‘‘nota inequivoca’ por la cual
somos capaces de reconocer al Espiritu y no ser en-
gafiados por el maligno? La respuesta, pura y simple
es /a concordancia del Espiritu con la Escritura.

¢Serfia esto poner el Espiritu a prueba? Si lo desea-
mos podemos decir esto. Sin embargo, Calvino se apre-
sura a aiadir que esto es ‘‘un género de examen queri-
do por él, para que su majestad quedara establecida
entre nosotros’’. El Espiritu es el Autor de las Escri-
turas y,

. no puede ser distinto de si mismo. Cual se manifesto
una vez en ella, tal conviene que permanezca para siempre,
Esto no es una afrenta para con él, . .."” —/bid., pags. 45-46.

Si la ensefianza no cuadra con la Escritura, luego
no importa cuén entusiasta, influyente o emocional-
mente sea presentada, no proviene del Espiritu de
Dios. Para honrar al Espiritu, debemos honrar la Biblia;
y honrar la Biblia significa procurar, por encima de to-
do lo demés arribar a su significado preciso. Honrar
al Espiritu y la exégesis Biblica cuidadosa son dos ma-
neras de decir la misma cosa.

Tercero, para Calvino La Palabra y el Espiritu no
sblo estin de acuerdo, sino que permanecen insepara-
blemente juntas. Calvino dice que Pablo llama a su
ministerio “‘la ministracion del Espiritu” (2 Cor. 3:8).

#  dando con ello a entender que el Espiritu de Dios esta
de tal manera unido vy ligado a Su verdad, manifestada por El
en las Escrituras, que justamente El descubre y muestra su po-
tencia, cuando a la Palabra se le da la reverencia y dignidad que
se le debe’’. —1bid., pég. 46.

Dios, contin(a diciendo Calvino, ha ordenado las
cosas de tal forma que cuando el Espiritu brilla, “la
pura religibn y la reverencia a su Palabra arraigan en
nosotros. . .."

Hoy dia escuchamos mucho acerca del “‘derrama-
miento del Espiritu de Dios” y del nuevo y apotebsico
“resplandor del Espiritu”. Debemos preguntarnos,
idénde estd la religion perfecta de la Palabra? Un
gran despliegue del Espiritu significard un gran desplie-
gue de la Palabra. Hay algunos hoy dia que ven el rea-
vivamiento carismatico actual como el mayor reaviva-
miento desde el Pentecostés. ¢ No deberiamos ver tam-
bién el mas grande reavivamiento de la predicacion y
ensefianza biblica desde el Pentecostés? iY qué lasti-
ma, que no lo vemos!

Calvino arroja sana luz sobre la frase que hoy dia se
repite mucho. ““No apaguéis al Espiritu”. 1 Tes. 5:19.
Frecuentemente entiéndese por esto que si SOMOs ex-
cépticos hacia la inmensa cantidad de predicacion y
ensefianza espiritu-céntrica de hoy dia estamos por
eso apagando al Espiritu. iLo que no se comprende
es que del pasaje en 1ra. de Tesalonicenses se despren-
de la idea de que la forma por excelencia de apagar el
Espiritu es teniendo un acercamiento erréneo a la pre-
dicacion de la Palabra! Calvino dice:

* . .con lo cual quiere sin duda decir, [Pablo] que la luz del
Espiritu se apaga cuando las profecias son menospreciadas’’.
—Ibid., pag. 46.

Rehusarse a preocuparse por el Espiritu no es apa-
gar el Espiritu, sino que apagar el Espiritu es menos-
preciar la Palabra. El capitulo 9 del primer libro de
Calvino en su /nstitucién es sélo un capitulo corto.
iPero cudn cargado estd de sabiduria y vision! El
panorama religioso actual necesita este balance bibli-
co y, por ende, espiritual. Tememos que la apelacion
al Espiritu en el neo-pentecostalismo, neo-romanismo
y neo-evangelicalismo sea una apelacidbn que, en su
analisis final, deponga a la Santa Palabra de Dios. Si las
reclamaciones de los seguidores de estos movimientos
son correctas, esta era deberia aproximarse a la era a-
postdlica en la predicacion y enseiianza de la Palabra.
iDeberiamos estar ahora expuestos a una predicacion
y ensefianza del Evangelio que eclipse ain a aquella
de los reformadores y Puritanos! iPero qué lastima,
cuan manifiesta es la falta de tal cosa hoy dia!

Juan Calvino nos amonesta para que nos cuidemos
de caer en las garras del que se disfraza como éangel de
luz. iCuidado con clamar: “El Espiritu, el Espiritu”
sin clamar a la vez: “‘El evangelio, el evangelio’ o ““La
Palabra, la Palabra”! Cualquier apelacion al Espiritu,
si es creacion del Espiritu mismo, significard automa-
ticamente una apelacién a la Palabra de Dios. Aquel
que tenga oidos para oir, que oiga.
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Parte 3:

¢Qué significa tener a la Biblia como la Gnica auto-
ridad? Hay algunos hoy dia que contestarian tal pre-
gunta, diciendo que la autoridad de la Biblia es mani-
fiesta, s6lo cuando la iglesia escucha la ““Palabra’ en
“las palabras”’. Otros dirian que la autoridad de la
Biblia yace en los grandes eventos histéricos de |a sal-
vacion que registra. De aqui que la porcidon verdadera-

mente autorizada de la Biblia estd en las secciones que

narran la historia sagrada. A(n otros dirian que la au-
toridad de la Biblia es cristolégica. El canon dentro
del canon es Jesucristo. La Escritura, dirian, tiene
autoridad s6lo cuando da testimonio de Cristo.

{Qué entendieron Luteroy Calvino por la autoridad
de la Biblia? ¢Pueden ellos ofrecernos algiin consejo
en este asunto vital? Nosotros creemos que pueden.

Todos los que estan familiarizados con la Reforma
del siglo dieciséis saben que su contrasefia fue sola
Scriptura— "' iLa Biblia solamente! " Esta afirmacién
fue levantada en contra del papa, de los padres y de
los concilios.

El “s6lo Escrituras” de Lutero y Calvino significaba
al menos cuatro cosas: (1) La necesidad de las Escri-
turas, (2) la autoridad de las Escrituras, (3) la sufi-
ciencia de las Escrituras y (4) la claridad de las Escri-
turas.

hee

a-.-_l,.-//"‘ /’// g
N

Lutero y Calvino en la autoridad de la Biblia

La necesidad de las Escrituras

Negativamente hablando, las Escrituras son nece-
sarias debido a la ceguera y oscuridad del corazén hu-
mano y debido al afianzamiento que Satanas tiene
sobre sus miserables sGbditos. Hablando positivamen-
te, las Escrituras son necesarias para la preservaciéon
de la Palabrade Dios entre la humanidad en una forma
objetiva y auto-comprobable. El hombre pecaminoso
necesita desesperadamente el testimonio objetivo y
auto-comprobable de Dios.

Lutero dijo que, entre el pueblo de Dios, la norma
no habia de ser un sabelotodo racionalista,

i

. .. sino escuchar, creer y perseverar en la Palabra de Dios,
mediante la cual Gnicamente obtenemos cualquier conocimien-
to que tengamos de Dios y de las cosas divinas. No hemos de
determinar de nosotros mismos qué debemos creer acerca de
él, sino escuchar y aprenderlo de é1”’. —Luther’s Works, Vol. 13,
pag. 237. .

La Biblia es una necesidad. El so/o Escrituras debe
verse como una negacion tanto como una afirmacion,
Una negacion de la habilidad del hombre para cono-
cer a Dios aparte de la Escritura, y una afirmaciéon de
que la Biblia es el Gnico (solo) lugar donde el conoci-
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miento definido de Dios ha de descubrirse. El hombre
se encuentra en total bancarrota de ese conocimiento
capaz de salvarle. Si desea la salvacion debe volverse
a la Palabra de las Escrituras.

Calvino se esfuerza grandemente por enfatizar que
bajo la vieja y nueva dispensaciones Dios encomend6
su Palabra en forma escrita a fin de asegurar un cono-
cimiento correcto de si mismo, aparte de cualquier
experiencia oculta (Juan Calvino, /nstitucién, libro 1,
cap. 7.1). Cuando el reformador habla de los apéstoles
como los autorizados para enseiar lo que Cristo or-
deno, dice:

""Debemos pues, tener como incontrovertible que no se de-
be tener como Palabra de Dios, para que como tal tenga lugar
en la lglesia, otra doctrina que la contenida primeramente en la
Ley y en los Profetas, y después en los escritos de los apostoles;
y que no hay otro modo auténtico de ensefiar en la Iglesia sino
el que se atiene a esto”’, —/bid., Vol. 11, pag. 913.

Calvino deja claro que Cristo prescribido margenes
ala mision de los apostoles ““al mandarles ir y ensefiar,
no lo que temerariamente se imaginasen, sino exclusi-
vamente lo que él les habia mandado’’. —/bid.

Tanto Lutero como Calvino creian en un conoci-
miento dual de Dios. Reconocian la existencia de un
conocimiento natural de Dios para todos los hombres
como criaturas de Dios, y un conocimiento de Dios
como posesion espiritual de los creyentes como hijos
de Dios. Comentando sobre Galatas 4:8 Lutero dice:

“Todos los hombres tienen el conocimiento general, a saber,
que Dios es; que ha creado el cielo y la tierra; que es justo;
que castiga al inicuo, etc. Pero lo que Dios piensa de nosotros,
lo que él quiere dar y hacer para librarnos del pecado y la
muerte y salvarnos—que es el conocimiento particular y ver-
dadero de Dios—esto es lo que los hombres no saben’’, —Luther’s
Works, Vol, 26, pag. 399,

Calvino declara:

+

‘. .. sin embargo, es necesario que haya otro medio, y méas
apto, que derechamente nos encamine y haga conocer a quien
es Creador del universo, Por lo cual, no sin causa, Dios afiadi6
la luz de su Palabra, a fin de que para nuestra salvacidon le
conociéramos’’. —/nstitucién, Vol., pag. 26.

Sin la Biblia no tenemos direccidén o revelacion se-
gura del Altisimo, quien so6lo es capaz de salvarnos del
pecado y la muerte, Sola Scriptura significa /a necesi-
dad de las Escrituras.

La autoridad de las Escrituras

La autoridad de la Biblia esta implicita en su nece-
sidad. Las Escrituras son necesarias por la necesidad
de una auto-revelacion definitiva de Dios para el hom-
bre en su miserable condicion. Sin embargo, necesita-
mos distinguir entre autoridad y necesidad.

Los contemporéaneos de Martin Lutero admitian la
necesidad de la Biblia, pero fue su insistencia sobre
su autoridad lo que los condujo a un serio conflicto
con el reformador., El sola Scriptura de Lutero fue
revolucionario porque atribuyé a la Biblia autoridad
absoluta— isobre el papa, sobre los padres y sobre los
concilios! iEl concepto realmente ofensivo fue el
sola Scriptura—\a Escritura solamente! Lutero no es
tuvo contento con la posiciéon de una autoridad rela-
tiva de las Escrituras. Para él la Biblia fue la autoridad
final.

“. . .en el imperio de la iglesia rige la ley: ‘La Palabra de
Dios permanece para siempre (lsa. 40:8)".” —Obras de Martin
Lutero, Tomo VIl (Publicacionesel Escudo, Buenos Aires 1977)

pag. 239,

““Debemos juzgar de acuerdo a la Palabra de Dios", —
Luther’s Works, Vol. 26, pag. 283.

“Debemos juzgar y considerar toda maravilla y milagro a
la luz de la Palabra de Dios, para averiguar si estan de acuerdo
y en conformidad con ella’”, —/bid., Vol, 24, pag. 75.

Ya fuera en oposicion a Roma o a los entusiastas,
Lutero nunca se cans6 de afirmar, *’ iLa Escritura so/a-
mente! "',

De igual forma, Calvino no toleraba la sujeciéon de
la Palabra de Dios a las autoridades humanas. La mar-
ca de la iglesia—de hecho, lo indispensable de la verda-
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dera iglesia—fue el gobierno de la Palabra. Calvino de-
clara:

“En resumen, ya que la lglesia es el reino de Cristo, y Cristo
no reina mas que por su Palabra, ¢quién dudaréd de que es una
mentira la creencia que nos quieren imponer de que el reino de
Jesucristo esta donde no existe su cetro, esto es, Su Palabra,
con gue Unicamente gobierna su reino? " —/nstitucién, Vol, |,
pag. 831.

Ambos reformadores estaban demasiado conscientes
de que el hombre pecaminoso procura la autonomia.
Procura establecerse a si mismo como juez sobre lo
que se le presenta como revelacion, La Palabra de Dios
no viene al hombre en tal forma como para reconocer
su auto-reclamada autonomia. Mas bien, viene desa-
fiando su autoridad y derrotando su altanero intento
de tener la Gltima palabra. Calvino considerd como
blasfema impiedad el intento de mantener la preceden-
cia y prioridad de la iglesia sobre la Palabra. Como de-
clara Pablo, la iglesia estd fundada sobre la doctrina
de los apodstoles y profetas. No debemos hablar como
si la madre debiera su nacimiento a la hija, Calvino
percibié que rechazar el régimen de la Palabra era re-
chazar el gobierno de Cristo mismo (comentario en
Isaias 11:4).

La opinion moderna respecto de la autoridad no
hace eco de los sentimientos de Lutero y Calvino. Con
todo, resulta interesante ver que muchas de estas ideas
fueron ya refutadas en la defensa de la verdad que hi-
cieron estos dos hijos de Pablo. Como ya fuera esta-
blecido, algunos hoy dia desean hablar de Cristo como
autoridad final a la vez que rechazan la autoridad de
la Palabra. Sin embargo, Calvino contempla el reino
autorizado de Cristo en, mediante y no aparte de la
Palabra (comparese con el comentario en Efe. 4:11
que da Calvino), Asi también deben ser probados los
que deseen reclamar ser gobernados directamente por
el Espiritu, La direccion del Espiritu sin o en lugar de
la Palabra seria muy vaga y desestimable. No, Cristo
uni6 al Espiritu con la Palabra para evitar un gobierno
tan vago y desestimable. La Palabra y el Espiritu van
juntos, inseparablemente juntos (/nstitucion, Libro 1,
cap. 9.3).

Los que (como John Macquarrie en Principles of
Christian Theology) desean proponer una fuente mal-
tiple de autoridad, harian bien en prestar oido al “’so-
lamente”” de Lutero. Al igual que Calvino, Lutero re-
pudi6é la nocidon de que las Escrituras fueron creadas
por la iglesia y no viceversa,

“La iglesia esta edificada sobre la Palabra del Evangelio, que
es la Palabra de la sabiduria y virtud de Dios"”. —D, Martin
Luther’s Werke, Vol. 4, pag. 189.

“La Palabra de Dios preserva a la iglesia de Dios"”. —/b/d.,
Vol, 3, pag. 259.

De hecho, la iglesia debe su existencia a la Palabra
y se sustenta por el mismo medio. (Luther’s Works,
Vol. 24, pag. 362.) Tampoco Lutero condescenderia
con el argumento de los sofistas que deducen la su-
perioridad de la iglesia sobre la Palabra debido a la su-
puesta creacion del canon por la iglesia. No podemos
obviar lainigualable respuesta de Martin Lutero a esto:

" 1Qué argumento espléndido! Yo apruebo las Escrituras.
Por lo tanto soy superior a las Escrituras. Juan el Bautista re-
conocid y confesd a Cristo. Sefiald a él con su dedo, Pues, por
lo tanto, es superior a Cristo, La iglesia aprobo la fe y doctrina
cristianas, por lo tanto, la iglesia es superior a ellas”. —/b/d.,
Vol, 26, pag. 57.

De seguro que no necesitamos afiadir mas. Para Lu-
tero y Calvino, el sola Scriptura significo la autoridad
final y absolutade la Biblia. Su posiciéon no es més que
una reflexion de la de Pablo, y debe por consiguiente,
ser nuestro patron,

La suficiencia de las Escrituras

Venimos ahora a la suficiencia de las Escrituras. De
nuevo, este atributo esta complicadamente envuelto
con los dos anteriores. La interpretacion del hombre
no esta parcialmente, sino totalmente arruinada, No
necesitamos interpretacion humana adicional para su-
plementar la interpretacion divina. La necesidad de la
Biblia tuvo referencia a todos los hombres; la autori-
dad de la Biblia tuvo referencia particular a las pre-
tensiones autonomas de Roma; y la suficiencia de la
Palabra desafio los suplementos insinuados por los sec-
tarios.

El sola Scriptura fue la negacion de cualquier mez-
cla de la palabra del hombre con la Palabra de Dios.
El Espiritu Santo estd presente en la revelacién de la
Palabra. Cualquier ensefianza que no esté de acuerdo
con la Escritura debe ser rechazada ‘“aunque nieve
milagros todos los dias” (/bid., Vol. 24, pég. 367).

Lutero no despreci6 los credos (la fe) de la iglesia
(véase Obras de Martin Lutero, tomo V, péags. 396,
397), sino que los aceptaba en armonia con su conte-
nido biblico. Fidelidad a la Palabra fue el criterio de
Lutero, no solo hacia los credos de la iglesia sino tam-
bién hacia los padres. Como Calvino, apel6 una y otra
vez a los padres mas no se inclinaba ante ellos cuando
su ensefianza entraba en conflicto con la de las Escri-
turas. Declar6 el reformador:

“No escucharé ni a la iglesia, ni a los padres, ni a los ap6sto-
les a menos que traigan y ensefien la pura Palabra de Dios".
—Luther’s Works, Vol. 26, pag. 67.

Las Escrituras son suficientes, Lutero estuvo con-
tento en apelar a los padres en todo cuanto pudieran
ellos ayudarnos a entender estas Escrituras. Sin em-
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bargo, nunca tuvo una nocion de que la Escritura de-
bia suplementarse.

“En primer lugar un concilio no tiene autoridad de estable-
cer nuevos articulos de la fe, aunque cuente con la presencia del
Espiritu Santo, ya que ni el concilio de los apoOstoles en Jeru-
salén, Hechos 15:11, establecié ningln articulo nuevo en cuan-
toalafe....

“’Segundo: 'Un concilio tiene la autoridad y obligacion de
suprimir y condenar nuevos articulos de la fe, siguiendo la
norma de las Escrituras y de la fe que la iglesia cristiana profe-
saba desde un principio’’. —Obras de Martin Lutero, Tomo VI
(Publicaciones el Escudo, Buenos Aires, 1977) pag. 230.

Calvino toma la misma posicion cuando se expresa
como sigue:

“’Ahora bien, los que desechando la Escritura se imaginan
no sé qué camino para llegar a Dios, no deben ser tenidos por
‘hombres equivocados, sino mas bien por gente llena de furor
y desatino. De ellos ha surgido hace poco cierta gente de mal
caracter, que con gran orgullo, jactandose de ensefiar en nom-
bre del Espiritu, desprecian la Escritura y se burlan de la sen-
cillez de los que aln siguen la letra muerta y homicida, como
ellos dicen.” —Juan Calvino, Instituciéon, Vol. 1, pag. 44.

Estos fanaticos que apelaron al Espiritu en vez de a
la Palabra, mostraron desprecio por esa Palabra. Todos
negaron la suficiencia y la perfeccion de la Palabra.
Sin embargo, el Espiritu se reconoce en su concordan-
cia con las Escrituras (/b/d., pag. 45), porque la Pala-
bra y el Espiritu permanecen /inseparablemente juntas
(/bid., pag. 46).

No estamos ajenos a las reclamaciones de autoridad
que se hacen hoy dia en las experiencias carismaticas,
ni tampoco estamos ajenos a la ubicacion de la autori-
dad en otros lugares aparte de la Palabra. Necesitamos
afirmar de nuevo que la Palabra de Dios es suficiente.
No necesita suplementos ni de papas, ni de padres ni
de concilios. No necesita los suplementos de los fana-
ticos entusiastas que se afirman sobre sus propias re-
velaciones y visiones privadas.

La claridad de las Escrituras

Hemos considerado la necesidad, la autoridad y la
suficiencia de las Escrituras. Ahora venimos a la clari-
dad esencial de la Biblia. Si la necesidad estuvo orienta-
da hacia el racionalismo, la autoridad a la autonomia
y la suficiencia al misticismo, entonces, la claridad de
las Escrituras fue dirigida hacia el clericalismo. Roma
confind la Palabra a los sabihondos teologicos. Lutero
y Calvino rompieron las cadenas que ataban la Biblia
al escritorio del erudito y dieron la Palabra de Dios al
mas humilde de los paisanos. En su comentario sobre
el salmo 37, Lutero dijo:

“No hay sobre la tierra libro mas lGcidamente escrito que
las Sagradas Escrituras. Comparadas con todos los demas li-
bros, es como el sol comparado con todas las demas luces”.

Lutero acus6 al papado de oscurecer el resplandor
inherente de la Palabra y de privar a la gente de su ver-
dad inambigua. Objeto él:

* . . ellos quitan de las Escrituras su significado sencillo,
simple y estable; ciegan nuestros ojos para que vacilemos y no
retengamos una interpretacion confiable. Somos como hom-
bres embrujados o engafiados, mientras ellos juegan con nos-
otros como los tahures con sus dados.”” —Luther’s Works, Vol.

32, pag. 26.

Erasmo no se portd mejor que aquellos. El err6 gran-
demente a los ojos de Lutero cuando afirmoé que, a-
parte de ““los preceptos designados para regular nues-
tra existencia’’, la Biblia es, en muchos lugares, oscura
e impenetrable. En La voluntad determinada, Lutero
se queja asi:

"Pero con tales espantajos, Satanas infundio a los hombres
temor de leer las Sagradas Escrituras y las hizo aparecer como
algo despreciable. . ..” Obras de Martin Lutero, tomo |V (Edi-
torial Paidos, Buenos Aires, 1976) péag. 45.

No debe pensarse que la transparencia de las Escri-
turas es inconsistente con el énfasis protestante en la
exposicion de la Palabra. Notese estas observaciones
pertinentes sobre 2 Tim. 2:15 por Calvino:

“Puesto que debemos estar satisfechos con la sola Palabra
de Dios, équé objeto tiene predicar sermones, todos los dias y
aun desempefiar el oficio de pastor? ¢No tienen todos la o-
portunidad de ieer ia Bibiia? ias Pabio sefiaia a ios maestros
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el deber de dividir o cortar, como si un padre, al dar alimento a
sus hijos, estuviese dividiendo o partiendo el pan en pequefios
pedazos.”” —Comentarios a las epistolas pastorales de San Pablo
2 Tim. 2:15 (T. E. L. L., Grand Rapids, Michigan 1968) pégs.
258, 259,

i El ministro de la Palabra debe tratar de ser un estu-

dioso! Calvino dice:

“Ninguno seré jamas un buen ministro de la Palabra de Dios
a menos que sea primero un estudioso’’. —Sermodn en Deut.
5:23-27.

iComo necesitamos tal consejo hoy dia! Es como
si Calvino estuviera hablando para nuestros dias, cuan-
do dice:

e

. . icuantos [ministros] uno ve que tan s6lo han mirado
superficialmente las Santas Escrituras y que estan tan lamenta-
blemente, pobremente versados en ellas; que cambian sus pun-
tos de vista con toda nuevaidea! " —Serménen 2 Tim, 1:13, 14.

Mas alin, la sencillez de la Biblia no debe conducir-
nos a una indiferencia académica, ni tampoco debe
conducirnos a pensar que, sin la asistencia del Espiritu
Santo podemos profundizar en el verdadero intento
de la Palabra de Dios. Comentando sobre Calvino, R.
S. Wallace escribe:

“La autoridad de las Escrituras queda comprobada por
el testimonio interior del Espiritu Santo. La reverencia de la
iglesia hacia las Escrituras se debe primeramente a la influencia
del Espiritu Santo cuando da el testimonio interno al creyente
de que esta Palabra es la Palabra de Dios”. —R. S. Wallace,
Calvin’s Doctrine of the Word and Sacraments (Oliver & Boyd
1953): comparese con la /nstitucién, Libro 1, cap. 7.5.

Finalmente, no debemos pensar, en lo que toca a la
claridad de las Escrituras, que estamos defendiendo la
claridad y comprensibilidad total de la Palabra. Cuan-
do decimos claridad de la Biblia nos referimos a su
claridad esencial o basica, Hay cosas en la Palabra que
el mejor de los hijos de Dios no es capaz de abarcar.
Sin embargo, mediante el ministerio gratuito del Espi-
ritu, lo necesario para la salvacion y la virtud esta claro.

r

El enfoque de la Biblia segtin los reformadores

¢Qué tienen Lutero y Calvino que decir a la iglesia
de hoy respecto del so/a Scriptura? Notaremos s6lo
los puntos sobresalientes de su enfoque de la Biblia

En primer lugar, tanto Lutero como Calvino, dando
eco a Pablo, consideraron que el hombre estd en una
condicion horrible. Lo vieron perdido e incapacitado
para salir en rescate propio, E| hombre necesita deses-
peradamente la Palabra del Dios Altisimo, si es que al-
guna vez hubiera de ser salvo. Los reformadores no
negaron el hecho de que haya en la naturaleza una re-
velacion general de Dios pero, aparte de la Palabra, el
hombre no es capaz de venir a un conocimiento salva-
dor de Dios. Es esta realidad sobria la que subraya la
necesidad absoluta de la Biblia, La iglesia moderna

necesita hacer un nuevo reconocimiento de este im-
portante hecho. Harold Lindsell tenia esto que decir
en su articulo “Dateline: Bangkok'' (Christianity To-
day, marzo 30, 1973) acerca de la Conferencia Mun-
dial sobre Salvacion Hoy Dia 1972-1973;

“Aparte de escuchar a la exposicion de las tres tesis mayores,
los participantes en la Conferencia y Asamblea ocuparon la
mayor parte de su tiempo en secciones y reuniones grupales.
De ellos surgi6 una plétora de pronunciamientos, pero ninguna
declaracion inambigua del significado de la salvacion hoy, ayer
o manana. La junta de opinion pablica revel6 algunas observa-
ciones interesantes respecto al asunto: ‘La gente importa, la
gente sufre; la salvacion esta en compartir el sufrimiento’. Si-
guiendo a una sesibn no planeada sobre China, donde un
delegado alabd al presidente Mao como Salvador, aparecio este
signo: ‘La salvacion—Que Dios salve a China de la “conver-
sion”." "' —pég. 7.

No es una sorpresa que la absoluta necesidad de la
Biblia no tenga lugar en tal corriente de pensamientos
respecto de la salvacion. Lutero y Calvino hablan a una
iglesia tal. En una época de ““volar al oriente’’ para en-
contrar la salvacion, la iglesia de Dios necesita hacer
resonar el mensaje de un mundo perdido y de la abso-
luta bancarrotade lareligion nobiblica, asi en el orien-
te como en el occidente, !

En segundo lugar, Lutero y Calvino no s6lo hablan
a la iglesia actual acerca de la condicion perdida del
hombre y de la completa necesidad de la Biblia, sino
que hablan también de la naturaleza de la revelacion
en la Biblia. Generalmente hablando, la teologia con-
temporanea coloca la autoridad suprema sobre Dios
Gnicamente y da a la Biblia solo una autoridad relativa
(comparense los conceptos delineados al comienzo de
este articulo). La teologia contemporanea se reh(sa
torpemente a dar autoridad absoluta a la Biblia,
porgue teme que al hacerlo asi estaria robandole
a Dios su autoridad absoluta. Pero ya vimos que,
para Lutero y Calvino, el sola Scriptura significa-
ba nada menos que la autoridad absoluta de la Biblia.
Ambos reformadores percibieron que las Escrituras
merecen el atributo de autoridad absoluta—ino en
lugar de Dios, sino como expresion misma de la mente
de Dios! En las palabras de Bernard Ramm, los dos
reformadores no tenian ‘el principio monistico de la
autoridad”’. Mas bien se notaen sus ideas el ““patron de
autoridad”. Este patron es la introduccion de la autori-
dad de Jesucristo, las Escrituras como la Palabra reve-
lada de Dios, el Espiritu Santo dando testimonio al
corazon y la Palabra. (Comparese con The Pattern of
Religious Authority y La revelacion especial y la Pala-
bra de Dios [Editorial La Aurora, Buenos Aires, 1967]
por Bernard Ramm.)

1Resulta interesante notar una declaracién del Concilio Va-
ticano |l en cuanto a la posicion de los judios no-cristianos, de
los musulmanes y de los ateos. VVéase Dogmatic Constitution on
the Church, cap, 11, parr, 16, para encontrar alli una declara-
cién totalmente no biblica.
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Este es un punto de importancia cardinal. Seleccio-
nar cualquier principio de autoridad excluyendo a los
demas es caer en grave error, Seleccionar a Dios para
excluir a la Biblia, como sucede en mucha de la teolo-
gia contemporanea, no es ni fiel a la Biblia ni a la Re-
forma Protestante,

Esto es asi porque Dios, en su sabiduria omniscien-
te, designé hablar en y a través de la Biblia, mediante
su Espiritu, Tomar a Jesucristo como criterio norma-
tivo de la revelaciéon en la Biblia? o seleccionar
a‘‘lanueva criatura en Cristo Jesus’’ como ese criterioS
es caer presa de una seleccidon arbitraria. Dios nos
habla en la Biblia—Su Palabra—por la cual Jesucristo
gobierna su reino mediante el Espiritu Santo, que
testifica constantemente tanto de la Palabra viva co-
mo de la escrita.

De aqui que, Lutero y Calvino, llaman a la iglesia
moderna para que retorne a la autoridad absoluta de
la Biblia, como Palabra de Dios en la iglesia y en el
mundo,

Tercero, Lutero y Calvino hacen un llamado a una
gran parte del evangelicalismo porque gran parte del
evangelicalismo tiene su propia forma de separar al
Espiritu de la Palabra. Si la teologia contemporénea
ubica la autoridad suprema sobre Dios en detrimento
de la Biblia, la mayoria del evangelicalismo de hoy
dia estd en peligro de colocar la autoridad suprema
sobre la experiencia del creyente en detrimento de la
Palabra. A menos que estemos malamente equivoca-
dos, la reaccion inmediata hacia el liberalismo teol6gi-
co (P. ej. Schliermacher) también colocaba la autori-
dad suprema sobre la experiencia pero no ofreci6 ex-
cusas por colocarla alli. Mucho del evangelicalismo
niega formalmente esta manera de ubicar la autoridad
pero, como hecho actual, concede mas lugar a ello
que lo deseable.

Lutero y Calvino pelearon constantemente contra
las pretensiones de Roma de tener contacto directo
con el Espiritu en y mediante el papa y los concilios
de la iglesia, Roma admitié que el Espiritu hablaen vy
a través de la Biblia, pero reclamb6 que esta no era la
localizacion final de la obra del Espiritu. Como ya
sefialaramos, Lutero atacd el derecho de los concilios
para establecer nuevos articulos de fe (comparese con
Los Concilios y la lglesia, de Lutero, 1539). En adi-
cion, Lutero y Calvino tuvieron que defender la au-
toridad absoluta de la Biblia contra los entusiastas que
se jactaban de la revelacion directa del Espiritu,

El evangelicalismo necesita precaverse. Los milagros,
lo fuera de lo comdn, lo pragmaticamente “'(itil” pue-
den gobernar nuestra actitud hacia la Biblia de modo
tal que lo que encontremos alli sea s6lo una confirma-
cion de nuestra experiencia. Extremadamente peligro-

2C0mpérese con Brunner en Revelation and Reason, pags.
127-130, Dogmatics, Vol. |, pag. 107 en adelante,
Comparese P, Tillich, Systematic Theology, Vol. 1, pag.
45 en adelante.

so es el dicho: “El hombre que tiene una experiencia
nunca esta por debajo del hombre que tiene un argu-
mento”’, iy puede ser también positivamente pagano!

Un milagro, una “vida cambiada”, una vida Gtil pue-
den usarse como el sello hermenéutico final que ter-
mine con todos los argumentos y levante el cargo de
resistencia al Espiritu en contra de los que deseen ejer-
citar sus reservas. Pero si una posicion no estad de
acuerdo con la Biblia, estd equivocada—irrespectiva-
mente de la experiencia. Lutero insistid en que lo
gue no esté de acuerdo con la Escritura debe rechazar-
se "aunque nieve milagros todos los dias”. —Luther’s
Works, Vol. 24, pag. 371. R. S. Wallace comenta:

“’No existe una practica méas peligrosa y dudosa, de acuerdo
con Calvino, que tratar de establecer contacto con el Espiritu
de Dios, apartandose de |la Palabra de Dios hacia cualquier otra
fuente, Es el espiritu de Satan lo que esta separado de la Pala-
bra, a la cual estd continuamente unido el Espiritu de Dios.”
—Wallace, op. cit., pag. 129.

Cuarto, Lutero y Calvino desafian tanto a la teolo-
gia contemporanea como al evangelicalismo en sus
demostraciones practicas de su total dedicacion hacia
la autoridad final de las Escrituras, iVéase las labores
verdaderamente prodigiosas de estos reformadores en
la exposicion de la Palabra, en la predicacion, en su
ensefianza y voluminosos escritos! Esto hace resaltar
un marcado contraste con mucha de la teologia y pre-
dicacion de hoy, En mucha de la teologia y predica-
cion modernas se descuida triste y vergonzosamente a
la Biblia (véase la monumental obra de Paul Tillich,
Systematic Theology, donde el intento por compren-
der las Escrituras se deja notar por su ausencia). Con-
sidérese mucha de la asi llamada predicacion evangé-
lica. Uno puede hallar en ella pseudo-dramatismo;
puede escuchar imperativos que pulverizan al pueblo
de Dios; puede escuchar enfermizas frases, locuaces y
estereotipadas saliendo de |la lengua del predicador (? )
con la mayor facilidad. {Pero donde se encuentra la
exégesis cuidadosa del texto? ¢Doénde hallamos ese
gran interés en representar el mensaje del pasaje de las
Escrituras? Finalmente, ¢no resaltamos mas nuestro
punto de vista de la Palabra en lo que hacemos con
ellaque en lo que decimos de ella? ¢No hemos separa-
do al Espiritu de la Palabra en nuestra tonta nocién
de que la erudicion en el ministro de Dios debe suje-
tarse al accesorio emocional que llamamos agudeza?
Si realmente creemos que la Palabra y el Espiritu son
inseparables, {no mostraremos esto en una calidad
elevada de exégesis y exposicion? Las labores verda-
deramente prodigiosas, tanto de Lutero como de Cal-
vino, llaman a cuestionamiento la calidad de nuestro
ministerio, Quiera Dios ayudarnos a arrepentirnos de
nuestro menosprecio de su Palabra. La Biblia es com-
pletamente suficiente, y, bajo el ministerio del Espiri-
tu, esenciaimente ciara.
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Entrevista al Dr. Emil

Estamos con el Dr. Emilio Nufiez, Rector del Semi-
nario Centroamericano de Guatemala, en CLADE ||
que se desarrolla en Huampani-Lima, Perl, tratando
temas relacionados con evangelismo.

Pregonero de Justicia: Dr, Nufez, quisiéramos que

nos diga sus impresiones con respecto a la fecha 31 de -

Octubre de 1517, v la trascendencia aue ha tenido el

*La entrevista fue realizada por el Pastor Leopoldo Scetti de la Igle-
sia Cristiana y Misionera de la Avenida Brasil, Pueblo Libre, Lima, Per(,
Contamos con la colaboracién de Ana Lucia Defilippi para la redaccibn
final,

Nunez

Leopoldo E. Scetti *

movimiento reformista luterano, en cuanto a lo que
hace al cristianismo, desde el punto de vista histoérico,

Dr. Emilio Nufez: Me parece que, como dijera en mi
mensaje de apertura de este Congreso sobre Evangeli-
zacion, la fecha 31 de Octubre de 1517, tiene un tre-
mendo significado, no s6lo en lo cultural y politico,
sino especialmente, para mi, en lo espiritual, La Re-
forma tiene este significado cuando pensamos en que
los reformadores exaltaron la notoriedad de la Palabra
de Dios, un significado que tiene vigencia para nos-
otros hoy dia cuando nos vemos frente a diversas au-
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toridades que vienen a hablar al creyente, Por ejemplo,
hay quienes quieren exaltar la autoridad de la razbn
humana, y caen en un racionalismo; en tanto que otros
guieren exaltar la autoridad de la experiencia humana,
y caen en el subjetivismo. Entonces frente a esta au-
toridad de la raz6n humana, y frente a la autoridad
del corazon, del sentimentalismo, y la experiencia,
y frente a la autoridad de la iglesia jerarquica que
se constituye en rectora de la fe por encima de
la Sagradas Escrituras, creo yo que si tiene vigen-
cia el principio reformado de la autoridad supre-
ma de las Sagradas Escrituras; las Sagradas Escrituras,
gue son para mi las que se contienen en el canon que
hemos aceptado: Los 39 libros del Antiglio Testamen-
to, y los 27 del Nuevo Testamento.

Pregonero: Con respecto al canon, usted conoce bas-
tante del movimiento que existe para admitir ain los
llamados deutero-canénicos o libros apdcrifos por el
mundo evangélico en las nuevas ediciones de la Biblia.
¢Por qué no nos dice cual es su opinidn al respecto?

Nuriez: Mi opinidon personal es que vale la pena que
los evangélicos conozcamos los libros apocrifos o los
deuterocanonicos, que los estudiemos. Especialmente
hay unos libros que dan mucho conocimiento histori-
co sobre el periodo intertestamentario. También tiene
su valor como literatura judaica de ese mismo periodo;
pero mi opinidén personal es que, por supuesto, debe-
mos tener mucho cuidado en no desorientar a nuestro
pueblo latinoamericano, dejando la impresion de que
esos libros estan al mismo nivel de los que nosotros
hemos aceptado. Nosotros los evangélicos latinoame-
ricanos, hemos aceptado como canon sagrado el niime-
ro de libros que he mencionado anteriormente,

Pregonero: Volviendo a la Reforma, ¢fue el movimien-
to luterano s6lo una reforma o una revolucién? ¢En
gué sentido fue una reforma o una revolucién?

Nuiiez: Bien, fue reforma en el sentido de que los
lideres de la Reforma no estuvieron pensando en prin-
cipio, en salir de la iglesia romana, sino estaban pen-
sando en traer a la iglesia de nuevo a las fuentes del

cristianismo, a la Palabra escrita de Dios. Por eso se le
llama reforma, porque francamente Lutero no estaba
pensando en independizarse de la iglesia, mas bien era
un clamor para que la iglesia retornase a la autroidad
de las Escrituras. Constituye una revolucion, en el sen-
tido de que cuando los reformadores fueron expulsa-
dos practicamente de la iglesia y perseguidos, entonces,
naturalmente hubo un cambio radical no sblo en la
vida de ellos, sino también en la vida de otros que si-
guieron los principios de las Sagradas Escrituras. Pero
no veo yo que los reformadores tuviesen como primer
intento traer una revolucion en ese sentido, como o
entendemos.

Pregonero: Sabemos que Lutero fue aparentemente,
y esto es lo que voy a preguntar, un hombre providen-
cial. Para algunos lo que ocurrié con Lutero fue un
accidente en la historia, para otros, es un hecho provi-
dencial. Teniendo en cuenta el hecho que el Elector
de Sajonia le protegiera; el nacionalismo de la época
primara por sobre el centralismo romano y las otras
monarquias; que Carlos V estuviera ocupado en gue-
rrear contra Francia; y otras circunstancias que tienen
gue ver con la simpatia que el pueblo tuvo respecto a
Lutero, {llamaria a éso un accidente histérico no mas,
o especificamente lo denominaria como un acto de la
Providencia Divina para rescatar lo rescatable de la i-
glesia cristiana?

Nuiez: Yo veo en todo, la mano, la Providencia de
Dios, especialmente en este caso creo yo, a Dios el
Sefior de la historia. Y en el ejercicio de Su Soberania,
él estd permitiendo ciertas acciones de los hombres;
que al final de cuentas estas acciones deben resultar
para la Gloria de él. Entonces, la Reforma francamen-
te es un movimiento que fue gestionandose. Historica-
mente hablando, no surgié de repente, sino que ya
Dios en Su Soberania, habia permitido que hubiese
tras el movimiento del renacimiento de la cultura, este
retorno hacia la literatura antiglia, el cual produjo
también un interés en el Nuevo Testamento, Por eso
Erasmo habia publicado su edicion del Nuevo Testa-
mento griego por intereses puramente humanistas, pero
ésto dentro de la Providencia de Dios, vino a coincidir
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también en otro factor que desperto el interés en las
Sagradas Escrituras, y el interés en las Sagradas Escri-
turas produjo a su vez, una reforma. De manera que
yo veo en todo ésto la mano de Dios. Tal como el na-
cimiento de Cristo; en su Providencia, Dios habia per-
mitido que el Imperio Romano se extendiese y el uso
del idioma griego popular que facilitd la comunica-
cion del evangelio, no s6lamente dentro del contexto
judaico sino también dentro de los gentiles, de manera
que, “venido el cumplimiento del tiempo, Dios envid
a Su Hijo"”. El habia preparado la escena, para que el
evangelio trascendiese las fronteras judaicas, y llegase
a toda criatura como El se habia propuesto hacerlo.

Pregonero: A usted no le parece que estamos en un
tiempo, si es cierta la interpretacion de muchos, que
dicen que estamos en la época de la iglesia de Lao-
dicea, la iglesia indiferente, aunque por supuesto, hay
intenciones o intentos de muchos de producir y espe-
rar un avivamiento, un despertar evangelistico. ¢No le
parece, quisiera saberlo, que estamos lenta y paulati-
namente encaminandonos hacia una época a la que
podriasemejarse a la previa a la Reforma, con respecto
por ejemplo, al subjetivismo gue esta siendo casi como
un idolo? Pues hay una forma de idolatria hacia el
subjetivismo de la ““experiencia de Cristo en nosotros’’.

Nufiez: Yo creo que el subjetivismo es una de las gran-
des amenazas que tenemos en la iglesia evangélica del
dia de hoy, lo tenemos de varias fuentes. Ya el exis-
tencialismo, filos6ficamente, afect6 la mentalidad de

muchos, digamos cristianos o a la cristiandad en Ame-
rica Latina. Logicamente, tenemos a Roberto Cullman
que ha influido en cierto modo en el protestantismo y
en el catolicismo, la actitud existencial, no la palabra
objetiva, sino lo que la Palabra me dice a mi o mi
respuesta a la Palabra. También veo que al(n dentro
del pueblo evangélico latinoamericano, esto de la
experiencia cristiana viene a valorarse en muchos
casos, por encima de la revelacion objetiva de la
Palabra escrita de Dios. Entonces, para mi es motivo
de preocupacién cuando alguien me define la Palabra
como algo que esta fuera de lo que estad escrito.
Por eso yo uso mucho la expresion Palabra escri-
ta de Dios, porque cuando decimos la Palabra
de Dios asi, nos deja mucha apertura para consi-
derar como Palabra lo que en realidad no es para mi la
Palabra de Dios.

Pregonero: Me gusta lo que dice ““la Palabra escrita de
Dios”. Mucha gente dice lo que ““Dios me dijo’’ ha-
blando de una experiencia subjetiva, personal, lo que
algunos llaman panteismo subjetivo y creo que es un
lenguaje bastante habitual en nuestros tiempos, ese
misticismo, esa actitud mistica, ¢no es parecida en al-
go al catolicismo de la Edad Media?

Nufez: Bueno si, porque se ha dado en todo tiempo
este tipo de misticismo, precisamente, Esto de creer
que se tiene linea directa con Dios es muy personal y
rige entonces el pensamiento, la fe, la conducta; por
esta experiencia personal que puede alin a veces con-
tradecir lo que dice la Escritura. Y si permitimos que
esta actitud domine la vida de la iglesia, entonces ya
caemos en el subjetivismo, no tenemos una norma con-
creta objetiva que norme la vida del creyente y norme
la vida de la iglesia de hoy. Me parece que es un es-
fuerzo que debemos seguir realizando los que, por la
gracia del Sefior, tenemos una posicion de liderazgo en
la iglesia evangélica como predicador o maestro. Es el
esfuerzo de mantener la autoridad de la revelacion
concreta, objetiva de las Escrituras, porque si no tene-
mos esa horma, cualquier cosa puede ser una norma,

Pregonero: El movimiento carismatico segln algunos,
deja de ser cristocéntrico o quizas bibliocéntrico, para
convertirse en un movimiento que considera a la ex-
periencia espiritual religiosa como suprema en la vida
cristiana. Yo no sé, ni conozco como es la situacion
en Guatemala, pero quisiera su opinién en cuanto al
movimiento carismatico en general.,

Nunez: En general, yo creo que el movimiento caris-
matico puede venir a acentuar el problema que hemos
tenido en América Latina, de no haber estudiado lo
suficiente la Biblia sisteméaticamente. Nos llamamos
pueblo de un Libro pero dije en Cochabamba en una
conferencia, somos el pueblo de un Libro, pero cerra-
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do. Generalmente hablando entonces, el movimiento
carismatico, yo temo, que con su emotividad, su afan
por buscar la experiencia personal, agudize ese pro-
blema de la carencia de un conocimiento sistemético
de las Escrituras dentro del pueblo evangélico. La no-
ta positiva que yo encuentro en el movimiento caris-
matico catblico, es que si estan leyendo la Biblia mu-
chos de ellos, y yo creo en la eficacia de |la Palabra. Es
mi esperanza que la lectura de las Escrituras misma,
pueda llevar a la fe a muchas personas, yo creo que

Py oy ey | it

muchas han llegado a ese conocimiento no por el caris-
matismo sino por la lectura de la Biblia que antes,
generalmente, usted sabe, los catolicos no lefan la Bi-
blia con libertad, les era un libro vedado, pero después
del Segundo Concilio Vaticano, la iglesia catolica ha
permitido que se lean las Escrituras, y yo confio en la
eficacia de la Biblia misma. Entonces, algunos pueden
convertirse, no porque son carismaticos sino a pesar de
gue son carismaticos. Yo creo que el movimiento caris-
matico, si ofrece ese peligro de acentuar el problema,
que hemos tenido ya los evangélicos, de subrayar la
experiencia y no entrar al estudio sistematico de las
Escrituras. Es mas facil el culto emotivo y oir de ex-
periencias y no abrir la Biblia y estudiarla como debe
estudiarse,

Pregonero: En este caso, seria la Biblia subordinada a
la experiencia, en vez que la experiencia esté subordi-
nada a la Biblia.

Nurfiez: En eso, yo no puedo estar de acuerdo, porque
mientras yo no tenga la Biblia como norma obijetiva,
me siento que estoy en terreno resbaloso. En mi con-
ferencia, la que esta en el manuscrito completo, termi-
no con la ilustracion que nos da el Prof, Federico Hiie-
gel,en uno de sus libros hace mas de 30 afos. El habla
del explorador del polo sur que sali6é y se did ya como
perdido, el queria tener un punto de referencia y usd
el palo que tenia de poste, y entonces nunca se alejo
mas allad de donde no podria ver el poste. Aquel era su
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diar otros movimientos, otras teologias, pero no quiero
alejarme, no quiero ir mas alla de donde yo pueda ver
mi poste, que es la Escritura.

Pregonero: Dr. Nufiez, nuestra revista llega a todos los
paises de latinoamérica, y a muchas personas de distin-
tas denominaciones evangélicas, y alin catblicos, qui-
siera que nos diga sus palabras finales para este repor-
taje. ¢Qué cosas nos sugiere hacer con respecto a esta
centralidad de las Escrituras, y qué peligros hay en no
hacer caso a esta posicion?

Nudfez: Yo creo que la revista Pregonero de Justicia,
estd desempefiando un papel muy importante, ha-
ciéndonos recordar precisamente esta herencia que te-
nemos en la Reforma, en realidad la herencia de las

Escrituras, Yo creo que vale la pena seguir con este
ministerio, y vale la pena seguir haciendo llegar esta
revista a estos grupos, que de alguna manera se siga
haciendo conciencia de la importancia de mantener
las normas concretas de las Escrituras. Yo creo que es
un ministerio que necesitamos mas que nunca en Amé-
rica Latina.

Nota Editorial: El Dr. Emilio Antonio Nufiez, rector
del Seminario Teoldgico Centroamericano, le invita
aescudrifar la Palabra de Dios y a desarrollar sus capa-
cidades espirituales, juntamente con 125 j6venes y
sefioritas de 13 paises de América y de Europa.

Estudios a nivel universitario ofrecen los titulos
académicos de “Profesor en Teologia” y “Licenciado en
Teologia”.

Los amplios terrenos, internados, aulas y una biblio-
teca especializada se encuentran cerca del centro de la
ciudad de Guatemala, metropoli que pasa de un milléon
de habitantes y ofrece amplias oportunidades para el
ministerio cristiano,

Pida informacio6n al:

Dr. Emilio Antonio Nufiez
Apartado Postal 213
Guatemala, Centro América
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Herederos

de la Reforma

Dr. Emilio Antonio Nuiiez

En la providencia de Dios, estamos inaugurando
nuestro Segundo Congreso Latinoamericano de Evan-
gelizacion* en el dia dedicado a conmemorar la refor-
ma religiosa del siglo XVI. Sin lugar a dudas, el 31 de
octubre de 1517 es una fecha de gran trascendencia
en la historia universal,

Es cierto que no todos los grupos que forman la
Iglesia Evangélica Latinoamericana muestran el mismo
entusiasmo por la celebracion de esa efemérides. Pare-
ce que los evangélicos preferimos subrayar que nuestras
raices historicas tienen su asidero en la revelacién es-
critade Dios, particularmente en las paginas del Nuevo
Testamento. Con todo, somos conscientes de que la

*CLADE 1l es, o mas bien, fue, el Congreso Latinoamericano
de Evangelizacion realizado en Huampani, Esta localidad dista
unos 40 Km, de Lima, capital del Per(, y ha sido el lugar de
concentracion de los doscientos cincuenta delegados e invita-
dos especiales de distintos y distantes paises de América.

La sede de CLADE Il es una magnifica y amplia colonia
vacacional propiedad del Estado donde se realizaron todas las
sesiones, a excepcion hecha de la apertura que se llevd a cabo
el 31 de octubre 1979 en el moderno templo de la Iglesia
Alianza Cristiana y Misionera del distrito de Pueblo Libre,
Este templo tiene capacidad para unas dos mil personas y
fueron aproximadamente unas mil quinientas las que escucha-
ron este discurso ponencia de apertura del CLADE Il a cargo
del Dr. Emilio Antonio Nufiez, rector del Seminario Centro-
americano con sede en Guatemala,

Como nota de interés sefialamos que toda la sesion de aper-
tura fue irradiada al Per( por la emisora Radio del Pacifico de
Lima y retransmitida al Ecuador y Centroamérica via satélite,
A continuacion se transcribe dicho discurso que cuenta con la
debida autorizacion para ser publicado por nuestra revista.

Reformavino a exaltar verdades biblicas que, en gene-
ral, se hallan a la base misma de nuestro mensaje de
evangelizacion. De una manera u otra, todos los cris-
tianos evangélicos somos herederos de la Reforma.
Sera de provecho, por lo tanto, que sigamos estudian-
do en nuestros respectivos grupos eclesiales, en qué
consiste esa herencia.

La Reforma fue un movimiento de profundas reper-
cusiones culturales, sociales y politicas. Pero en este
congreso nos interesa especialmente hacer hincapié en
los fundamentos teoldgicos de ese movimiento refor-
mador, y, de manera muy particular, en la soteriolo-
gia** de los reformadores. Para cumplir nuestro pro-
po6sito, acudiremos a cuatro grandes postulados de la
Reforma: So/a Gracia, S6lo Cristo, Sola Fe, Sola Escri-
tura. Sin ahondar en el significado que los reformado-
res darian a estos postulados, los usaremos como pun-
tode partida de nuestra reflexién, procurando aplicar-
los a la realidad latinoamericana.

SOLA GRACIA

Ensefiaron los reformadores que el pecador es justi-
ficado por la sola gracia de Dios, mediante la fe en
Jesucristo. En este caso, la gracia es el favor divino que
el hombre no merece, pero que en su soberania y bon-
dad Dios ha querido concederle. La salvacién es la
obrade Dios, no del hombre. San Pablo dice: ““Porque
por gracia sois salvos por medio de la fe; y esto no de

** 1 a doctrina de la salvacion,
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vosotros, pues es don de Dios; no por obras, para que
nadie se glorie” (Efe. 2:8, 9). 'Y si por gracia, ya no
es por obras; de otra manera la gracia ya no es gracia”
(Rom. 11:6).

El hombre no esta en capacidad de dar, pero Dios
si le capacita para recibir. E| hombre extiende una
mano vacia para recibir; no una mano llena para ofren-
dar. No tiene nada que ofrecer a cambio de su salva-
cion. Tampoco puede cooperar con la gracia divina
para salvarse. Esta muerto en sus delitos y pecados
(Efe. 2:1-3). Solamente le queda recibir el favor de
Dios.

El concepto de so/a gracia es un golpe muy severo al
orgullo humano. Aqui no hay lugar para la autosufi-
ciencia, ni para la arrogancia del que pretende salvar-
sea si mismo y a otros, asi sea por medio de esfuerzos
que a ojos de la sociedad puedan parecer muy nobles
y heroicos. La idea de que el hombre es bueno por

naturaleza y que puede autoliberarse y levantarse has- -

ta el cielo tirando de los cordones de sus zapatos, se
derrumba ante la manifestacion de la doctrina de la
sola gracia de Dios, doctrina que nos enfrenta con
nuestra propia miseria espiritual y moral
Las ciencias sociales hablan del homo sapiens, del
hombre econdmico, politico y social, del hombre que
trabaja y que ha levantado con sus propias manos una
civilizacion maravillosa. La Biblia nos dice que el hom-
bre es también pecador, necesitado de la gracia de Dios
para su liberacion total. Es pecador por herencia, pe-
cador por naturaleza, pecador en pensamiento, pala-
bra y hecho; pecador como individuo, pecador como
ente social, creador de estructuras corruptas y perver-
sas, al servicio de las fuerzas demoniacas que operan
en este universo. La sociedad esta enferma porque los
individuos estan enfermos, con una enfermedad mortal.,
Tal es el cuadro sombrio y deprimente que debemos
tener muy en cuenta para percibir mejor el significado
de la gracia de Dios y predicar fielmente el Evangelio.
Por otra parte, recordemos que la gracia también
revela el valor inmenso que el hombre tiene ante Dios.
A laluz de las Escrituras es posible hablar de la miseria
y grandeza del hombre. La antropologia biblica no se
deja arrastrar por el vano optimismo de los humanis-
tas, ni seducir por el canto lGgubre de los pesimistas.
Es una antropologia realista. El hombre tiene su ori-
gen en Dios y lleva en si, aunque afectada por el peca-
do, la imagen de su Creador. Esto le da una dignidad
especial. Posee facultades que le elevan muy por enci-
ma de otras criaturas en el mundo y le permiten ejer-
cer dominio sobre la naturaleza. Es, ante todo, obje-
to especial del amor incomparable de Dios (Juan 3:
16). Ha caido profundamente en el pecado, pero, co-
mo afirma San Pablo, ““cuando abundé el pecado, so-
breabundo la gracia” (Rom. 5:21).
Dios es siempre “el Dios de toda gracia’’ (1 Ped. 5:
0) Mamfesto su gracia en ttempos del Antlguo Testa-

7:12; Jer, 31:3; etc.). La salvacidon siempre ha sido, es
y sera por gracia; pero ésta viene en plenitud en la per-
sona de Jesucristo (Juan 1:17). Cristo es el Don ine-
fable de Dios al mundo (2 Cor., 9:15). El hombre
puede salvarse en Cristo, pero no aparte de Cristo.
Llegamos asi a otra nota distintiva de la reforma reli-
giosa del siglo XVI.

SOLO CRISTO

El mensaje de los reformadores era cristolgico vy
cristocéntrico. Asi debe ser el nuestro. Jesis dijo: ““Yo
soy el camino, y la verdad, y la vida; nadie viene al
Padre, sino por mi”’ (Juan 14:6). Y seg(n el apostol
Pedro, . . . en ningln otro hay salvacion; porque no
hay otro nombre bajo el cielo, dado a los hombres, en
gue podamos ser salvos’ (Hech. 4:12).

Nos compete escuchar de nuevo estas declaraciones
que se oponen radicalmente a todo intento sincretista
o universalista. Nos guste o no, el Evangelio neotesta-
mentario es incluyente y excluyente. Incluye a todos
los que reciben a Jesucristo como el Gnico mediador
entre Dios y los hombres, y excluye a todos los que
rechazan la gracia de Dios. No nos toca a nosotros in-
cluir lo que Dios no ha incluido, ni excluir lo que El
no ha excluido. S6/o Cristo salva.

Pero, ¢cual Cristo? Definitivamente no se trata a-
qui del Cristo de los dogmas de hechura puramente
humana, ni del Cristo de la imagineria antigua y mo-
derna, ni del Cristo del folklore latinoamericano, ni
del Cristo “superstar” de las sociedades opulentas del
noratlantico, ni del Cristo de los poderosos intereses
econOmico-sociales en nuestro continente, ni del Cris-
to de los idedlogos de Gltima hora; sino de aquel que
es revelado en las Escrituras; el Cristo redescubierto
por muchas almas piadosas en los dias mas oscuros del
medioevo y en los mejores tiempos de la reforma pro-
testante; el Cristo que nos ha encontrado y hemos en-
contrado por la gracia de Dios miles y millones de
latinoamericanos.

iCristo Dios! El es el Logos eterno, miembro del
concilio trinitario, asociado eternamente con el Padre
y con el Espiritu; creador y sustentador de los cielos
y la tierra; Senor de la vida y de la historia; Rey, ahora
y siempre; Admirable, Consejero, Dios fuerte, Padre
eterno, Principe de paz, cuyas salidas son desde los
dias de la eternidad; Alfa y Omega, principio vy fin,
el que es y que era y que ha de venir, el Todopodero-
so Sefor.

iCristo historico! iManifestado en el tiempo vy el
espacio, en la fecha precisa del calendario de Dios, en
el devenir de la historia humana, en el contexto de
una geografia, de un pueblo, de una cultura, de una
sociedad!

iCristo humano! Engendrado por el Espiritu, con-
cebido por la virgen Mar:’a participante de carne y
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‘hecho carne” " identificado plenamente con
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la humanidad. Cristo hombre total y hombre para to-
dos los demas, que vive entre los hombres “lleno de
gracia y de verdad”’ (Juan 1:14).

iCristo pobre! Nacido en un establo, avecindado en
una aldea, conocido como “‘el carpintero”, hijo de un
carpintero. iCristo proletario, el de las manos encalle-
cidas en el rudo trabajo, el de la frente sudorosa en la
diaria labor! Naci6, vivid y muridé en profunda po-
breza, como los pobres de su pueblo. Sin embargo, no
utilizd el resentimiento social de sus contemporéneos
para ahondar el abismo entre hombre y hombre, en-
tre clase y clase, o entre pueblo y pugblo. No pidi6 a
los suyos que levantasen la bandera del odio y la ven-
ganza. Antes bien habl6 del perd6én vy la fraternidad.
Pero se entregd a si mismo en sacrificio cruento para
deshacer en su cruz las enemistades, y derribar el mu-
ro que separaba a un ser humano de otro ser humano.
Ademas, su presencia es inevitablemente un signo de
contradiccion para los que oprimen al pueblo y viven
de espaldas a la miseria humana.

iCristo profeta! iHeraldo de Dios el Padre, intér-
prete de la Deidad, revelador de la voluntad divina
para su pueblo y para toda la humanidad! Su verbo
encendido en fuego del cielo es consolacion y esperan-
za para los de corazon humilde, y advertencia de juicio
ineludible para los hacedores de iniquidad.

iCristo Cordero de Dios! E| que quita el pecado
del mundo; el de la entrega total en el Calvario para
nuestra redencion; el de la sangre preciosa que nos
limpia de toda maldad.

iCristo viviente! Destruye por medio de la muerte
al que tenia el imperio de la muerte, y triunfa sobre el
sepulcro en el dia glorioso de su resurreccion.

iCristo sacerdote! EI| que esta sentado a la diestra
de la Majestad en las alturas y “‘puede también salvar
perpetuamente a los que por él se acercan a Dios, vi-
viendo siempre para interceder por ellos’’ (Heb. 7:25).

iCristo Rey venidero! Glorificador de su Iglesia.
Juez de vivos y muertos ‘““en su manifestacion y en su
reino” (2 Tim. 4:1). Mesias anhelado para bendicién
de todos los pueblos. Rey de reyes y Sefior de sefiores.
Cristo, el de la renovacion total.

¢Quiénes se salvan en el Cristo asi revelado en las
Escrituras? La respuesta a esta gran pregunta nos con-
duce a otro postulado de la reforma religiosa del si-
glo XV 1: el pecador se salva mediante la sola fe en Jesu-
cristo,

SOLA FE

San Pablo afirma: “’Pero ahora, aparte de la ley, se
ha manifestado la justicia de Dios . .. por medio de la
fe en Jesucristo, para todos los que creen en él”* (Rom.
3:21-22). Al pecador que confia en Jesucristo, la fe
le es contada por justicia (Rom, 4:5) y Dios lo declara
justo, déandole la paz (Rom. 5:1). El gran hallazgo del
fraile Martin Lutero en las Escrituras fue que “el jus-

to por la fe vivira” (Rom. 1:17). Esta verdad biblica
llegb a ser un grito de batalla de la Reforma.

Alguien ha dicho que la fe es la mano que recibe la
dadivade Dios en Jesucristo. Ciertamente, para el evan-
gelista San Juan recibir a Cristo parece ser un equiva-
lente de creer en El (Juan 1:12). Por medio de la fe
hacemos nuestros los beneficios del Cristo crucificado
y resucitado. Es en estos beneficios que descansa nues-
tra seguridad eterna de salvacion.

Pero la fe mediante la cual somos justificados no es
ciega, no es mera credulidad. JesUs declara: 'Y esta
es la vida eterna: que te conozcan a ti, el Gnico Dios
verdadero, y a Jesucristo, a quien has enviado’ (Juan
17:3). Y el apoéstol Pedro le dice a su Maestro: Y
nosotros hemos creido y conocido que t( eres el Cris-
to, el Hijo del Dios viviente’" (Juan 6:69). El creer y
el conocer van de la mano en lo que toca a la salva-
cion, *¢Como, pues, invocaran a aquel en el cual no
han creido? ¢Y cdmo creeran en aquel de quien no
han oido™ ¢Y cdmo oiran sin haber quién les predi-
que? " (Rom. 10:14).

Tampoco es la fe un mero asentimiento a la verdad
revelada. Es mucho més que un mero ejercicio inte-
lectual. Tener fe es confiar, abandonarse en las manos
de Jesucristo, reconociendo la enormidad de nuestra
culpa y lo total de nuestra incapacidad para liberarnos
por nosotros mismos del pecado. Es admitir que los
méritos humanos son in(tiles para los fines de la jus-
tificacion; es echar mano del valor infinito de la per-
sona y la obra del Hijo de Dios. Tener fe en Jesucristo
es dejarse salvar por EI.

La fe implica obediencia

La fe implica también obediencia. En el libro de los
Hechos leemos que ““muchos de los sacerdotes obede-
cian a la fe’”” (Hech. 6:7). Por su parte, San Pablo
sefala que no todos los que oyen el Evangelio lo obe-
decen (Rom. 10:16), vy que el Sefor vendra a dar su
justa paga a los desobedientes (2 Tes. 1:8). Cuando el
hombre cree que el Evangelio es la verdad, se siente en
la obligacion de obedecerlo.

Ademas, el que cree lo que la Escritura dice tocante
al castigo por el pecado y el perdén ofrecido en Jesu-
cristo, se arrepiente y se convierte a Dios. El Sefor
JesUs |lamo a sus contemporaneos a arrepentirse (Mat.
3:2) y ordend a sus discipulos que anunciasen el arre-
pentimiento y el perdon de pecados a todas las nacio-
nes (Luc. 24:47). En obediencia al mandato del Maes-
tro, judios y gentiles han sido llamados a arrepentirse,
creyendo al Evangelio (Hech, 2:38; 17:30-31). El arre-
pentimiento es un cambio interno que se manifiesta
de alguna manera en la conducta del creyente en Cris-
to. Juan el Bautista hablé de ““frutos dignos de arre-
pentimiento” y sefiald6 cambios concretos que debian
operarse en aquellos que aceptasen el mensaje del rei-
no {Luc. 3:8-20). Es Dios quien da "“arrepentimiento
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para vida” (Hech. 11:18). El pecador arrepentido se
vuelve o convierte a Dios (Hech. 3:19; 26:20).

Segln ladoctrina de la Reforma, el pecador es justi-
ficado por la fe sola, pero la fe que justifica no se que-
da sola. No es una fe estéril, ni mucho menos muerta,
La ensefanza de Santiago (San. 2:14-26) armoniza
plenamente con la de San Pablo, quien afirma que no
somos salvos por obras, pero si para buenas obras que
Dios nos ha preparado (Efe. 2:8-10). Estas buenas
obras son el fruto de la salvacion, no la causa de ella.
No son tan s6lo obras de caracter litGrgico; se hallan
relacionadas con nuestra vida personal, familiar y so-
cial. El que ha sido justificado por haber creido en
JesUs, sigue mostrando su fe, no sb6lo en palabras, sino
también en hechos que glorifican a Dios y benefician
al préjimo vy a la sociedad.

Creer en Jesucristo significa, ademas, entrar en un
serio compromiso con El, con su lIglesia y con la socie-
dad. No aceptamos a Jesucristo para evadir nuestras
responsabilidades morales y vivir como nos plazca,
después de haber adquirido una po6liza de seguro para
la eternidad. En el Evangelio hay serias demandas de
caracter ético.

El Sefor Jesus tuvo el cuidado de advertir a las gen-
tes sobre las dificultades del camino que El les propo-
nia. No guardé silencio sobre las demandas del disci-
pulado (Mat. 10:34-39; comp. Mar. 8:34-38). Nadie
podia quejarse de que El les hubiese engafiado con la
oferta de un camino suave. Su interés estaba en la
calidad, no en la cantidad de sus seguidores.

Estando El en Jerusalén, en la fiesta de la pascua,
muchos creyeron en su nombre, viendo las sefales que
hacia; “pero Jeslis mismo no se fiaba de ellos, porque
los conocia a todos’’ (Juan 2:23-24). El era muy cau-
teloso para levantar sus estadisticas de personas con-
vertidas. Los milagros cautivaban al pueblo, pero Jesas
no se aprovechaba de su poder extraordinario para
atraer personas que no estuviesen dispuestas a seguirle
en verdad. Cuando muchos de sus discipulos se ale-
jaron de El, escandalizados por sus ensefianzas, no les
rogo que volviesen, A los doce les pregunt6: ““¢Queréis
acaso iros también vosotros? * En ellos habia triunfa-
do la fe. Decidieron quedarse (Juan 6:60-69).

Necesitamos mucha sabiduria de lo alto para que
sin tergiversar el concepto biblico de la salvacion, de-
mos a conocer a todo el pueblo latinoamericano las
demandas éticas del Evangelio para la vida de los que
profesen creerlo. Hallaremos el debido equilibrio para
nuestra proclama, en la revelacion escrita de Dios y en
el ministerio de su Espiritu.

La salvacion es por la sola gracia, en Cristo solo,
por medio de la fe so/a que no se queda sola. ¢Dbnde
se basa esta conviccion? Nada menos que en la pala-
bra de Dios, la cual hemos citado muchas veces en
este mensaje. Surge aqui otro de los grandes postula-
dos de la reforma religiosa del siglo XVI: la autoridad
suprema de las Sagradas Escrituras.

SOLA SCRIPTURA

Puede decirse que fundamentalmente fue en esta
declaracion donde los reformadores vy la iglesia oficial
de aquellos tiempos dividieron sus caminos. Aceptaron
los paladines de la Reforma la autoridad suprema de las
Escrituras, no s6lo en lo relacionado con la doctrina
de la justificacion por la fe. Ellos determinaron some-
ter su fe y su vida al dictamen final del canon biblico,
y no a otra autoridad, ya fuese ésta la del magisterio
eclesiastico, o la de la raz6én natural, o la de los impul-
sos del corazon. Aceptaron y proclamaron las Escri-
turas como su norma objetiva y final,

En esta trascendental decision, los reformadores no
hacian mas que continuar una larga tradicién que viene
desde los tiempos del Antiguo Testamento y desde los
dias de Cristo y sus apostoles, Los profetas antiguo-
testamentarios apelaban a la Ley escrita como su au-
toridad final. Cristo autenticd su ministerio ante el
pueblo con la ley de Moisés, los profetas y los salmos
(Luc. 24:44). Sus apostoles también se apoyaron en
la autoridad del Antiguo Testamento. La iglesia anti-
gua aceptdé ambos Testamentos y tuvo asi un canon
mas extenso al cual apelar para sus decisiones de fe y
practica. Los reformadores hicieron que el “as/ dice
Jehova" vy el "escrito estd' resonaran poderosamente
en el &mbito de la cristiandad occidental.

A través de los siglos el principio de so/a Scriptura
ha sido amenazado y desafiado por la razén natural,
por el sentimentalismo pietista, por la presion ecle-
siastica (catOlica y protestante), o por la presuncién
de lideres que se creen superdotados para imponer su
sistema privado de interpretacion al pueblo de Dios.

En esta hora critica en que nos ha tocado vivir y
asumir graves responsabilidades como cristianos evan-
gélicos, tenemos que preguntarnos con frecuencia
donde estd nuestra norma suprema de fe y conducta,
frente a los intrincados problemas que nos plantea
nuestro pueblo, y ante las novedosas respuestas que
escuchamos en las esferas teoldgicas y en el terreno
politicosocial. Tenemos también que decidir donde es-
ta la autoridad final, ante nuestra misma tendencia de
mirar solamente al pasado, o de remontarnos al futuro,
a la lejania escatologica, pasando por alto el presente,
para preservar interpretaciones, tradiciones, y practi-
cas caducas que son aditamentos al Texto sagrado y
no la Palabra misma de Dios. Nos es preciso recordar
que la iglesia reformada tiene que seguir reforméando-
se, a la luz de la revelacion escrita de Dios, bajo el
dominio del Espiritu Santo.

Si hemos decidido aceptar la autoridad suprema de
las Escrituras—reconociendo que éstas son totalmente
inspiradas por Dios e infalibles—nos toca usar para
nuestras conclusiones teologicas el mejor Texto dis-
ponible e interpretarlo seg(n las reglas aceptadas para
la exégesis biblica. Esto sugiere que procuraremos de-
sentrafar de! Texto el significado que el escritor sa-
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grado quiso imprimirle dentro de un contexto cul-
tural determinado. Luego haremos todo esfuerzo po-
sible por aplicar este significado a nuestra propia vida
y a la realidad latinoamericana, preguntandole al Tex-
to qué tiene él que decirnos a nosotros en esta situa-
cidon socio-cultural, También Ilevaremos al Texto las
preguntas de nuestros contemporéneos, dejando que
en verdad sea el Texto el que responda a ellas, sin pre-
tender nosotros hacer que el Texto diga lo que “en-
dulzard” el oido de nuestros interlocutores, o lo que
ofrecera apoyo a nuestras peculiaridades teoldgicas.
Ei Dr. Cecilio Arrastia ha dicho, con sobrada razén,
que ““no debemos darle golpe de estado al Texto”.
Los reformadores abogaron no por la libre interpreta-
cion, sino por el libre examen de las Escrituras. El sa-
cerdocio universal de los creyentes—otra de las gran-
des doctrinas exaltadas por la Reforma—no autoriza a
nadie a torcer y retorcer el Texto biblico.

Para lograr una contextualizacién que le haga justi-
cia al Texto y responda de manera adecuada a los in-
terrogantes del hombre latinoamericano, es indispen-
sable un serio trabajo exegético en el Texto mismo y
un conocimiento amplio de nuestro contexto socio-
cultural. Pero mas que todo necesitamos reafirmar
nuestra confianza en la integridad y eficacia de las Sa-
gradas Escrituras; renovar nuestro compromiso de
obediencia a la autoridad biblica; depender del minis-
terio del Espiritu Santo, quien puede guiarnos a toda
verdad, y mantenernos dentro de la comunién de los
santos, para ser instruidos, exhortados y edificados por
nuestros hermanos en la fe, quienes también tienen
Palabrade Dios y en quienes también mora el Espiritu
de verdad y amor. No pretendamos ser “/llaneros so-
litarios” galopando sin rumbo cierto por los caminos
escabrosos del quehacer teologico.

Si no acatamos la norma objetiva de las Escrituras,

si no nos sometemos al sefiorio de Cristo, si no esta-
mos en sintonia con el Espiritu Santo, si nos alejamos
de la comunidad de fe, seremos facil presa del subjeti-
vismo, o del relativismo, o podremos caer ingenuamen-
te en la trampa de una ideologia, de cualquier color
que ésta sea,

Somos conscientes del serio problema hermenéuti-
co que hoy dia nos confronta en la América latina.
No pretendemos cerrar los ojos ante las dificultades
que existen en el camino de la interpretacion biblica;
pero también tenemos la conviccién de que para nos-
otros, cristianos evangélicos, el problema sera mayor
si claudicamos ante sistemas hermenéuticos que se acer-
can a las Escrituras con presuposiciones racionalistas,
o existencialistas, negando tacitamente el caracter so-
brenatural de la Palabra de Dios.

En los capitulos segundo y tercero de la sequnda
cartaa Timoteo, hay dos exhortaciones fundamentales
relacionadas con las Escrituras. El Apdstol le dice a su
discipulo Timoteo que persevere en la Palabra y que
predique la Palabra. Las razones para estas exhorta-
ciones, que también nosotros podemos aprovechar, se
hallan en el texto mismo. A un mundo desorientado
en lo espiritual y moral, y confundido por los emisa-
rios del error, lo que debemos anunciarle, a tiempo y
fuera de tiempo, es la Palabra de Dios. Pero no podre-
mos ser voceros fieles de esta Palabra si no persevera-
mos en ella, teniéndola en alta estima, reconociendo
su inspiracion divina, y confiando en su eficacia para
la salvacion y el crecimiento espiritual de los que la
reciben como revelacion del Sefor.

De no persistir en las Escrituras, nosotros mismos
quedaremos perplejos en el laberinto de la duda, con-
fundidos  por los maestros falsos; apartaremos de la
verdad el oido, y nos volveremos a los mitos o fabulas
que ellos propagan.
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En uno de sus libros, el Dr, Federico Hiegel cuenta
que un dia el almirante Byrd, quien estaba haciendo
investigaciones cientificas en el polo sur, sali6 de su
choza de hielo para tomar el aire fresco. Estaba solo.
De repente se detuvo, un tanto espantado. Habia ido
demasiado lejos. Dando media vuelta, se dio cuenta de
que le era imposible ver su choza. No veia mas que
nieve. Comprendié que si se echaba a buscar su choza
y no tropezaba con ella en el primer intento, todo
sentido de direccién estaria perdido y no habria manera
de orientarse. Tenia consigo un palo. Lo clavo en el
hielo. ““Aqui estd mi centro—se dijo—no lo dejaré has-
taencontrar mi casa’’. Después camind en varias direc-
ciones, sin perderlo de vista. Por fin, después de va-
rios intentos, encontrd su choza y se salvo.

El Dr. Hiiegel usa esta historia para ilustrar su en-
sefianza tocante al lugar céntrico que ocupa la cruz de
Cristo en el plan redentor. Pero la experiencia del
almirante Byrd puede hacernos pensar también en la
palabra escrita de Dios, la cual debe servirnos como
guia en medio de la confusidon que impera en el mun-
do. Asegurémonos de que nuestro poste—la Palabra
de Dios—esté levantado y firme; tengdmoslio como
punto de partida en nuestra peregrinacion teoldgica, y
sin perderlo de vista, sigamos explorando confiada-
mente, sin temor.,

Solamente asi tendremos seguridad para nosotros
mismos y para sefialar a otros el camino a seguir.

Los reformadores quisieron tener las Escrituras co-
mo su fundamento y autoridad para toda doctrina
que ellos creian y ensefiaban, Si lograron en todos los
casos realizar este deseo es un asunto digno de estudio
aparte, Lo indudable es que el celo por la autoridad
suprema de la Biblia es una de las grandes herencias
de la Reforma.

Los cristianos evangélicos latinoamericanos hemos
querido ser también el pueblo de un Libro, los predi-
cadores del Cristo revelado en ese libro, y los seguido-
res de los principios éticos que ese libro ensefia. Ad-
mitimos que mucho nos falta en cuanto al estudio,
comprension y obediencia de su contenido; pero nos
aferramos a él, no queremos soltarlo. Es en esta acti-
tud que somos preeminentemente herederos de la Re-
forma. Podemos estar en discrepancia con mas de al-
gunadoctrina, o con algin énfasis de los reformadores,
pero no con su firme determinacion de exaltar “la
palabra de Dios que vive y permanece para siempre’’
(1 Ped. 1:23).

Sea ésta la Palabra que norme nuestros pensamien-
tos y sentimientos en el congreso que hoy iniciamos,
y en la dificil pero gloriosa tarea que tenemos por
delante en nuestra América Latina.
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